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Demistificarea religiei republicane ca act de
demascare a Sistemului

Aceastd carte este una de o actualitate stringenta. Autorul
ei, Youssef Hindi, face parte din acea pleiadd de intelectuali de
varf din Franta care cerceteaza in profunzime cauzele primare
ale debusolarii ce a cuprins Occidentul odata cu ceea ce s-a nu-
mit Renasterea, Secolul Luminilor §i — culmea acestui lang de
fenomene ce au risturnat vechea ordine spirituald, civilizationala,
culturald, politicd si economicd — asa-zisa Revolutie Francezi. Ca
de fiecare datd, pentru a stabili cauzele unei maladii — si este vor-
ba de o gravd maladie ce a alienat lumea — identificarea originilor
reprezintd calea sigurd (si singura cale!) ce permite stabilirea unei
diagnoze corecte.

Lucrarea de fatd este cu atAt mai necesara publicului de lim-
ba romana, cu cit perceptia asupra realitatii ne-a fost si ne este
viciatd de doud teorii politice complementare, care au afectat
Statul Roman Modern de la originile lui si pAnd in prezent. lar
Republica Moldova nu este o exceptie in acest sens, ci doar parte
a unui proces general, ce s-a revirsat nu doar asupra spatiului ro-
maénesc, ci si asupra intregului continent, iar mai apoi a inundat
planeta in ansamblu.

Este vorba, desigur, de curentul politic liberal si de cel co-

munist. Primul, liberalismul, s-a afirmat ceva mai devreme, in
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special incepind cu partea a doua a secolului XIX si pana in
1946, apoi a fost succedat de cel de-al doilea, comunismul, ca
sa reintre in fortd dupd o spectaculoasa pribusire in anii 1989-
1991, capitand formele deja bine cunoscute ale neoliberalismu-
lui si globalismului. Noile forme de gandire au lovit atat de pu-
ternic viziunea omului asupra lumii, incit au capatat forma unor
credinte, a unor dogme imuabile, la fel de indiscutabile cum ar
fi legititile naturii sau ale stiintelor exacte. Lucrurile sunt asa
pentru ci nu pot fi altfel, decreteazd noua forma de religie, des-
prinsa definitiv de antropologia crestina, care se afirmase timp
de aproape doud milenii. Ciderea omului desacralizat in istorie,
saltul mortal din transcendent in imanent, evadarea din Traditie
in Modernitate, triumful materiei asupra spiritului, ascensiunea
corpului ce a eclipsat duhul, toate acestea au fost insotite inva-
riabil de ceea ce Youssef Hindi numeste pe buna dreptate ,religia
republicanismului”.

Stim bine ca la baza idolului Republicii a stat ritualul sin-
geros al regicidului. Afirmarea noii religii republicane nu se pu-
tea face decat cu pretul acestei jertfe, deoarece doar astfel , taina

»

farddelegii” isi putea realiza lucrarea ocultd. Din acel moment
Franta, fiica mai mare a Bisericii Catolice, a pornit pe calea
pierzaniei, devenind principalul focar al rispandirii ciumei ce
s-a extins peste celelalte popoare europene. Republica procla-
mati la 21 septembrie 1792, urmata in mod logic de uciderea
Regelui la 21 januarie 1793, reprezinta cele doud evenimente
cu o incirciturd simbolicd de-a dreptul apocaliptica. Chiar din
acel moment fractura liniei istorice a Occidentului a devenit

una de o uriasd si maleficd fortd metafizica, fiind frintd insasi
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sira spindrii omului european. Tot atunci si-a pierdut verticali-
tatea, acea conexiune cu cerul, care didea sens vietii si mortii
de la Hristos incoace.

Fortele oculte au mai avut nevoie de incd un secol si ceva
pentru a-si promova cu perfidie planul de desacralizare a lumii
prin rispindirea inselatoarei ,mistici a laicititii” in estul con-
tinentului. 7 noiembrie 1917, a marcat reusita loviturii de stat
bolsevice, pregitite de zisa Revolutie din Februarie a aceluiasi an,
nu putea sa se incheie altfel decit printr-un nou act ritualic, cel
de asasinare a Tarului Nicolai al II-lea si a familiei sale in noaptea
dinspre 16 spre 17 iulie 1918. Astfel, a cazut ultimul si cel mai
puternic bastion al Traditiei, acel Katechon care stitea in calea
Fiarei. Zagazurile fiind rupte, a urmat marsul triumfal al republi-
canismului demo(no)cratic. lar diferenta intre democratiile zis
occidentale si cele ,,populare”, estice, apare cu totul insignifiantd
din perspectiva obiectivului major al fortelor intunericului. Asta
pentru ci pana la urma conflictul de bazi nu se reduce la mode-
lul politic si economic al celor doi bastarzi ai pretinsei Revolutii
Franceze — liberalismul §i comunismul — ¢i se manifestd in atitu-
dinea celor doui tipuri de regimuri politice fatd de sacralitatea
puterii, fatd de finalitatea vietii, altfel zis, fatd de Biserica si inter-
pretarea lumii din perspectiva crestina.

A scrie astdzi in maniera lui Youssef Hindi inseamnd a-ti
asuma in mod congtient povara de disident al noului tip de
totalitarism, care domind la ora actuala spatiul occidental si se
raspandeste, cu forta sau cu metode perfide, prin intermediul
ONU, EMI, OSCE, NATO si al altor unelte ale globalistilor,

pretutindeni in lume.



Religia drepturilor omului, ,,corectitudinea politicd”, egalita-
tea de gen, sodomia cu toate variatiunile ei abominabile, transu-
manismul ca preludiu al sfirsitului omului pe pamént presupun
in mod necesar impunerea unui discurs dominant, singurul in-
discutabil si obligatoriu. Iar cei care se abat de la ,singura linie
justd” se pomenesc marginalizati, blamati, discreditati sau decla-
rati adepti ai ,teoriei conspiratiei”. Tatd ci autorul nostru este
unul dintre acestia. El rupe valul de pe temele tabu, cum ar fi
cea a masoneriei, a ocultismului, a iluminatilor, a tot ceea ce
inseamna istoria dezbricatd de intregul ei apanaj de mituri roze
si edulcorate, care si-au ardtat din plin eficienta att sub regimul
comunist, cit si sub cel liberal.

Stim bine ci in conditiile zilei de azi mintea omului este
agresatd fird oprire de inginerii sociale care ii distorsioneazd
pana la anulare capacitatea de a gindi si mai ales de a aduna
din cioburi realitatea din jur. Spalarea creierului prin inocu-
larea iluziilor democratiei de masa, cu tot cu sursa inversatd
a puterii, care, iatd, vine de jos in sus, de la ,poporul suveran”
spre plutocratie, cu tot cu parodia unor ritualuri electorale si a
esafodajului argumentativ republican, s-a raspandit ca o boald
pestilentiald incurabila, cuprinzind aproape integral societiti-
le noastre. Tocmai de aceea misiunea unor autori ca Youssef
Hindi este una cu totul exceptionald. Ei afirmd adevirul asa
cum au ficut-o dintotdeauna oamenii inzestrati cu acest dar
suprem de a-si asuma misiunea de a merge contra curentului,
de a se manifesta in toatd statura lor de constiinte lucide si
luptitoare nu datorita unor circumstante prielnice, ci tocmai

in pofida unor circumstante neprielnice.
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Deloc intAmplitor, prefata la editia francezd a acestei carti
este facuta de un alt prieten al nostru, unul dintre seniorii gandi-
rii antisistem de la Paris, Jean-Michel Vernochet, el insusi autor
al mai multor volume, scriitor si publicist de o rara tinutd inte-
lectuala si un sentiment al demnititii cu totul aparte. Ne bucu-
ram cd in curdnd Universitatea Populard de la Chisindu in co-
laborare cu Alexandria Publishing House din Suceava vor oferi
cititorului de limbd roména de pe ambele maluri ale Prutului
ultima carte editatd de prefatatorul volumului de fatd, intitulata

»,Noul Razboi Rece”.
lurie Rogca
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Prolog

Republica niscutd odatd cu Revolutia de la 1789, laicitatea
instaurata in 1905 pentru a exclude Bisericile din viata publici
au oare, amandoud, un caracter religios? In mod esential, da, ris-
punde Youssef Hindi. Republica ar fi deci religioasa in esenta ei?

»Credinta politicd, camuflatd sau nu in virtute nationald, a inlo-

cuit aproape cu totul credinta religioasa, de la care a mostenit

3
b

ardoarea, intransigenta, daci e cazul, si fanatismul persecutor’
scria in 1947 Romain Motier, cetatean al Genevei'. Or, dacd nu
toti o rostesc cu voce tare, aceasta dimensiune se inscrie in mod
evident, in practicd, in viata noastra de zi cu zi.

Democratia imperiald, reputatd ca fiind stadiul ultim al ci-
vilizatiei umane, ar marca, in aceastd perspectivd — dupa spuse-
le americanului Francis Fukuyama, fost consilier al lui George
Bush — sfarsitul Istoriei si ar putea fi privitd ca o Biserica a
Genului uman... ,,Se prea poate ci asistim acum [1989] nu doar
la sfarsitul Razboiului Rece sau al unei anumite faze din perioada
de dupi rizboi, ci la sfarsitul istoriei ca atare: punctul final al
evolutiei ideologice a Omenirii si universalizarea democratiei li-

berale occidentale ca forma finald de guvernare umana. " Trebuie

1. Romain Motier, Traité de I'Intolérance, Paris, 1947, p. 120.
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subliniat cd Fukuyama aproape ci a deificat sistemul democratic
in linia dreapta a conceptiei hegeliene despre Stat si Istorie, adicd
evolutia progresivd a institutiilor umane, politice, juridice, eco-
nomice, in mersul lor citre o desdvarsire inevitabild. Un postulat
prezentat ca definitiv, de nefalsificat, si pe cale de consecintd cum-
va marcat de dogmatism. Trecem peste. Sd stim cd Statul hege-
lian nu este o simpla putere institutionald, ci o realitate spirituala.
La Hegel Spiritul se incarneazi intr-adevar in Stat, intalnindu-se
cu ideea de Leviathan a lui Hobbes, cel care pune literalmente
semnul identitatii intre divin si Stat... , Trebuie deci ca statul sa
fie venerat ca o fiintd divino-terestrd”, ne spune Hegel... Statul
incarnind ,cea mai inaltd realizare a ideii divine pe pimant si
principalul mijloc folosit de Absolut pentru a se manifesta in
istorie. El este forma supremd de existenta sociald si produsul
final al evolutiei omenirii.”*

Vom regasi o conceptie foarte asemandtoare la Karl Marx
(1881/1883), Statul urméind in cele din urma si dispara in ca-
drul unei republici mesianice perfecte pe care o putem identifica
fard dificultate cu varsta de aur a Edenului original din mitologia
ebraici. Sa observam ca de fiecare dati cAnd socialismul real s-a
inhamat la asa sarcind nu a putut niciodatd si depiseasci stadi-
ul dictaturii proletare, al terorii rosii si al pauperismului pentru
toti... cu exceptia poate a Chinei proletare care a stiut si realize-
ze 0 mestesugitd sintezd intre stalinism (altfel spus marxism-le-

ninism) si ultraliberalism, cele doua falci ale aceluiasi cleste. In

2. Georg Friedrich Hegel (1770/1831), Les principes de la philosophie
du droit , 1820 - § 272. A se vedea si Hegel et la divinisation de 'Etat ,
26 martie 2012, Damien Theillier. Disponibil pe 24hgold.com
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capitolul III al acestei lucriri, Youssef Hindi analizeazd in mod
oportun si pune in relatie, deosebind in acelasi timp particu-
laritdgile si diferitele lor nuante, mistica socialismului §i mis-
tica republicani. Intr-adevir, ambele, ne explici autorul, sunt
animate de acel ceva numit de el mesianism activ. Care trebuie
sa conducd omenirea citre paradisul terestru, un mesianism al
cirui motor se materializeazd in masele proletare si in dictatura
lor, in cazul socialismului, si in masele de cetiteni in ceea ce
priveste Republica.

Pe de alta parte, daca pentru Hegel sfarsitul Istoriei este pos-
t-revolutionar, datat din 1806 (victoria lui Napoleon la Jena
anuntind indltarea unui Stat menit sd realizeze universalizarea
idealurilor revolutionare de Libertate si Egalitate), pentru Marx,
din contra, sfarsitul Istoriei este mereu in stare de gestatie. Cel
dintai, Hegel, I-a primit deja pe Mesia timpurilor din urma, cel
de-al doilea, Marx, il asteaptd. Vom reveni asupra acestei chesti-
uni mai incolo.

Dar nu putem sa il mentionam in mod decent pe Fukuyama
fard a-l evoca pe Samuel Huntington, cel ce a popularizat si a
promovat teoria zisd a ciocnirii civilizatiilor, ale carei origini reli-
gioase si mesianice au fost scoase la lumini de Youssef Hindi in
prima sa carte, Occident si Islam, volumul I. Deoarece acesta si-ar
contrazice, aparent, inaintasul, postulind ineluctabila Ciocnire

a civilizatiilor (1996)°. Huntington pare de fapt si revoce op-

3. Ciocnirea civilizatiilor este dezvoltarea unei teze expuse in articolul
The Clash of Civilizations publicat in 1993 de revista Foreign Affairs. Teza
inspirata din Gramatica civlizatiilor (1987) a istoricului marxist Fernand
Braudel, ce reia o idee lansatd in 1957 de islamologul Bernard Lewis.
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timismul lui Fukuyama teoretizdind un rizboi perpetuu intre
blocuri culturale antagonice (ceea ce include, evident, aria geo-
graficd a ortodoxiei, azi obiect al tuturor suspiciunilor din partea
Washingtonului si a blocului continental). Pentru Huntington,
aceste rizboaie structurale, aproape heraclitene?, nu ar mai avea
mize propriu-zise, nici teritoriale, nici ideologice. Dupi el, con-
flictele ar trebui sau trebuie sa fie gindite in termeni exclusiv
,culturali”: ,In aceasti lume noud, sursa fundamentali si primd
de conflict nu va fi ideologici, nici economici. Marile diviziri
din sinul omenirii si sursa principald de conflict sunt culturale.
Statele-natiuni vor riméne actorii cei mai puternici de pe scena
internationala, dar conflictele centrale din politica globali vor
pune fatd in fatd natiuni si grupuri ce apartin unor civilizatii
diferite. Ciocnirea civilizatiilor va domina politica la scara plane-
tard. Liniile de fractura intre civilizatii vor fi liniile de front din
batiliile viitorului.”

Dar ce este cultura, dacd nu o viziune despre ,lume”, o con-
ceptie politicd, adica societald, un weltanschauung holistic, in
mod substantial ideologic si in consecinti religios? In rest, lucru-
rile sunt perfect clare pentru ca: ,,Daca secolul XIX a fost marcat
de conflictele dintre state-natiuni iar secolul XX de confruntarea
ideologiilor, secolul viitor va vedea ciocnirea civilizatiilor deoa-
rece frontierele dintre culturi, religii si rase sunt de acum inain-
te linii de fracturd.” In consecinti, deosebirea dintre culturi si

confesiuni nu este aici decit pur metodologici sau operationala.

4. Heraclit din Ephes (544/541-480), ,,Conflictul este parintele a ori-
ce, si este rege peste orice”... [I0Aepog mdvTwv pev motnp €0t TavTmV
d¢ Paoctlevg fragment 53.
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Sé precizam, in fine, ca desi aceasta reprezentare a lumii in per-
manent conflict capatd toate aparentele ratiunii ce rationeazd, ale
rationalismului si scientismului, ea furnizeazi in cele din urma
elemente teoretice ce legitimeazd razboaiele imperiale... si me-
sianice pe care America-lume, vector al republicii universale, le
livreaza tarilor nealiniate cu ale sale deziderate de a impune un
model politic eminamente cultural (corectitudinea politicd) si
implicit transcendental deoarece este decretat ca fiind absolut
,moral”!

Fukuyama fixeazd, spuneam, termenul ultim al Istoriei la
momentul ciderii Zidului Berlinului (1989)... desi un astfel de
final se loveste continuu de roci dure atita vreme cat unificarea
politica si culturald (vorbim de culturi politicd) a globului nu va
fi ea insasi realizatd. Or, la acest studiu, ar f1 fira indoiala fecund
sa examinam mai inainte conceptul de rizboi planetar atit de
drag lui Huntington, in articularea sa dialectica cu teoria unui
final in mod clar mesianic al istoriei. Pentru ca nu e lipsit de
importanta faptul ca cei doi ganditori sunt amindoi americani.
Ne vom aminti ci America este in profunzimea ei culturald im-
pregnata de un mesianism sui generis care o face si aiba menirea
de a-si difuza — prin predica, comert, Hollywood si forta armelor
— religia democratica.

Deoarece uitim prea des ci una dintre ideile fondatoare ale
Americii este cea privind destinul siu manifest, si ca ar fi cu to-
tul gresit si ne imaginim ci ea ar apartine unui trecut revolut.
Nimic din toate acestea. America, suport si vector al Republicii
universale, rebotezatd pentru moment ,guvernanta mondiald”,

se desfisoara pe planetd, animata de forta mesianicd a modelului

17



sau societal, incarnare a Binelui suveran. Ceea ce justifici toate
masacrele comise in mod recurent de-a lungul ultimelor doud
secole. Un model promovat la scard mare prin violenta, ceea ce
nu exclude, de altfel, cucerirea de noi piete, si nici expansiunea
constanta a unei sfere de influentd deja fard limite. Nu vom dez-
volta mai mult legitura ce exista intre agresivitatea comerciala si
etica protestantd. Trimitem cititorul la opera germanului Max
Weber®. In primd instantd vom avea aici ilustrarea faptului ca
ceea ce ar putea parea doar o epistema (o constelatie concep-
tuald), in fapt expansiunea culturald, politicd, juridica, institu-
tionala a Americii-lume participa mai mult sau mai putin la o
conceptie eshatologica asupra lumii. In acest sens Youssef Hindi
a sesizat perfect ci istoria nu se poate scrie si nu poate fi inteleasd
fird a integra in lecturarea ei liniile de fortd si dinamica pe care le
genereaza principiile religioase subiacente oricarei culturi.
Pentru a nu trage concluzii pripite asupra acestui aspect prea
neglijat de catre istoria Lumii Noi, vom sugera cititorului si
caute sursa Destinului manifest al Americii in ideea schismatica
a predestindrii pe care o va introduce in 1536 francezul Jean
Calvin (1509-1564). Ca urmare a Reformei, catolicismul a cu-
noscut un soc al reconfiguririi sale, introdus prin difuzarea gene-
rala, datoratd mai cu seami tiparului, a Vechiului Testament in
limba poporului. Corpus, a cdrui lecturd nu era accesibila pana
atunci decat clerului. Vor fi aduse unele restrictii la acest acces,

formalizate in 1564, in Indexul cartilor interzise (Index librorum

5. LEthique protestante et ['esprit du capitalisme, 1904 si 1905.
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probibitorum)®. De aici, inundarea veterotestamentard a Europei
catolice de citre Reforma isi va amesteca apele tulburi cu cele ale
cabalei lurianice, al cirei traseu in sinul aristocratiei europene
si al elitelor religioase crestine este descris foarte pertinent de
Youssef Hindi.

Aceastd confluentd va conduce la Iluminism si la Revolutie,
la teologia unei libertiti si a unei egalititi intruchipate de
Republica unici si indivizibili. Doua abstractizari actualizate si
vulgarizate, intre altii, de catre marele lor preot Peillon, sub for-
ma unei religii exclusive in raport cu toate celelalte (in primul
rand, in raport cu religia catolicd), si anume Laicitatea prezen-
tatd ca fundament al ordinii republicane. O ordine democratica,
al cdrei caracter absolutist l-am subliniat cAt am putut de mult,
adica unul sacru si inviolabil ce atrage ca pedeapsd ménia razbu-
natoare a idolului democratic si a bratelor sale armate judiciare.
Astfel incat cei care incd ar mai crede cd doar libertitile concrete,
tangibile, ar fonda si ar intemeia sistemul nostru institutional,
precum libertatea de expresie sau inalienabilitatea proprietatii,
se insald amarnic.

Pentru a ne convinge de toate acestea, e de ajuns sa privim
mai indeaproape programele de spoliere extensiva, desigur, in

numele Egalititii, pe care le prezintd in 2017 candidatii la pre-

6. Regula IV din Indexul Conciliului de la de Trento (1564) restringea
destul de mult accesul la Vechiul Testament pentru laici, lectura sa
fiind rezervatd clericilor. Va trebui si se astepte pand in 1757 pentru
ca Benedict XIV si acorde o permisiune generald referitoare la Vechiul
Testament tradus in limba vulgard cu conditia s fie insotit de comen-
tarii care sa ghideze lectura conform traditiei catolice.
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sedintie, cu scopul de a realiza Ierusalimul terestru la orizontul
viitorului cincinal. Proiecte expuse negru pe alb de candidatii
Stangii sociale, liberale si implicit mesianice... poate chiar fira
sa-si dea seama de asta. Cu titlu de exemplu citim, in numele
unei justitii ce se pretinde a fi redistributiva, spolierea mosteni-
rilor luata in calcul cu seriozitate, masuri care, asociati unor di-
ferite dispozitive de taxare fira misurd a proprietitii imobiliare,
conduce incet-incet, dar ineluctabil, la inrobirea activelor pro-
ducitoare, la dezamorsarea pompei economice... toate acestea
conducind, efectiv, la egalitate, dar egalitate in mizerie colectiva.

Acum, dacid admitem ca Istoria isi afli punctul final in de-
mocratia universald, stadiu obligatoriu al evolutiei politice, ace-
astd tezd nemaiputind fi pusa in discutie pentru ci este stabilitd
stiintific, intelegem mai bine intoleranta radicald pe care o trdiim
zi de zi in ce priveste statele si oamenii politici acuzati sau doar
banuiti c¢d nu subscriu orbeste la acest catehism. Ideologie mis-
ticd a unei stingi eliberate de orice complex si de acum inain-
te convertitd deschis la inexorabilele duritati ale liberalismului
economic. Modelul social-democrat (Partidul lui Lenin) a iesit la
urma urmei din ambiguitate, alaturdndu-se detindtorului origi-
nal de fonduri, celilalt Moloch, monoteismul pietei. O conver-
genta logica, ineluctabila, pentru ci este programati genetic: si
admitem ci hipercapitalismul nu urmireste alt scop (prin inter-
mediul concentrarii oligopoliste) decat cel al comunismului ce
domneste asupra popoarelor proletare, altfel spus asupra maselor
muncitoare sclave. Si revedem pe aceasta tema filmul Mezropolis
al lui Fritz Lang realizat in 1927. Fukuyama nu spune altce-

va, desigur, intr-o forma indulcitd, in Sfdrsizul istoriei sau ulti-
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mul om, amintind ca ceea ce caracterizeaz epoca noastra este o

»omogenizare crescandi a tuturor societégilor umane”, garnisita
de un consens de asemenea in crestere (o tiranie consensuald?)
in jurul drepturilor omului, democratiei si economiei liberale,
toate acestea alcituind din aceastd perspectiva ,,punctul final al
evolutiei ideologice a omenirii”.

Pornind de aici, dacd Democratia este intr-atat de irecuza-
bila si indiscutabila, incét, intr-un cuvant, este divinizatd, asa
cum o concepea Hegel, proprietatea fiecarei religii fiind detine-
rea adevirului adevirat, intoleranta ii este de facto consubstan-
tiald si devine o virtute cardinald pentru a-i asigura perenitatea.
Democratia liberala, un sistem irefutabil, oare nu se sprijina, de
altfel, pe o presupozitie implicitd, pe ceva ne-rostit: infailibilita-
tea maselor? Lege sacra si prin urmare inviolabili... Cunoastem
prea bine, dumneavoastra si cu mine, dragi cititorule, ci aceasta
magnificd idee este azi pusa in cauzd in mod dezgustator exact
de cei care si-au intemeiat puterea pe acest soclu. In rest, nu este
oare propriu principiilor ca, atunci cAnd vor fi atins punctul de
epuizare logica si vor fi ajuns si fie in contradictie cu scopul real
vizat (ascensiunea la putere, monopolul si pastrarea acesteia), de-
vine admisibil ca ele sa fie puse sub semnul indoielii? In orice caz,
sa fie puse intre paranteze att cit e nevoie.

Politica fiind o artd a sofismului, a minciunii cinice si a re-
lei credinte sau a lipsei de onestitate intelectuald, vedem la ora
actuala cum elitele conducatoare europene (cu exceptia notabila
a Republicii elvetiene) isi manifesta respingerea fatd de consul-
tirile prin sufragiu universal, calea referendumului devenind o

sperietoare pentru toate guvernele democratice. O impresionan-
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ta plasticitate in folosirea valorilor sacrosancte, asupra careia cu
sigurantd ar trebui si meditam. Stiind cd vox populi (vox dei) este
singura suverana care legitimeazd posturi si prebende, ii vedem
pe cei ce o reprezintd cum resping cu manie poporul suveran
care i-a ridicat, pe nemeritate, deasupra mulgimii.

In spatele acestui fals paradox — pentru ci adeviratele obiec-
tive se ascund in spatele unui nor de cuvinte — se descopera cru-
dul adevir: cel al confiscarii puterii si al inversirii principiilor de
catre micul cler prosternat in fata idolului democratic. Cu titlul
de exemplu, sa ne gindim la sordidele tentative de delegitimare
a presedintelui american ales, manevre care s-au inmultit cu ca-
teva zile inainte ca el sa depuna juriméntul. Este interesant de
remarcat cum cabala mediaticd impotriva presedintelui Trump
nu a fost posibild decat din cauza unei veritabile ,,conditionari”
a opiniilor publice de pe cele doui maluri ale Atlanticului. In
Statele Unite s-a impus cosmopolitismul umanist transfrontalier.
in Hexagon, tara a unui comunitarism recent, acesta e dublat de
cultul laicitatii, care e in opozitie declaratd cu dorinta de iden-
titate nationala definitd in mod clar. Voluntarismul laicist ar fi
oare, din acest punct de vedere, sub acoperirea neutralititii ega-
litare, negarea realititilor anterioare? Desigur. Acest cuplu ideo-
viral (laicitate indltata la rang de idol versus mostenire etnocul-
turald) functioneaza atat de bine, incit foarte putini, politicieni
sau jurnalisti, gdsesc curajul de a nu se supune logicii sale de ex-
cluziune. Capcana este perfectd, pentru ca presupune o injosire
morala atit de prescriptivé incit fiecare se preocupd si nu treacd
de liniile galbene, pentru a nu suporta cele mai grave sanctiuni

profesionale si civile!
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Ideocratii Republicii universale, acesti antipopulisti, si-au
ardtat cu aceastd ocazie profunda ostilitate si dispret fatd de de-
mocratia reala, practici, non-ideologica si contra-sectard. Sistem
care, pentru ei, nu este in fond decit un instrument, o cale, un
mijloc pentru a accede la puterea totala. Si cum acesti oameni
pretind cd detin adevirul, orice opinie contrara este pentru ei
atat de insuportabild, incit o privesc ca pe o infringere electorald
(privirile noastre se indreapta de cealalta parte a Atlanticului), ca
pe o anomalie, chiar ca pe o crima, ce trebuie plitita.

O deificare a statului ce purcede de facto din principiul im-
plicit (subiacent) al infailibilitatii maselor. Majoritatea, poporul
insusi, fiind deificat ca sursd a oricarei legitimitdti juridice, nu se
poate insela si cu atdt mai putin nu poate gresi. Cel mai nostim
in toatd aceastd chestiune este ci acest principiu sacrosanct este,
cum tocmai am vazut, pus in cauzi de derapajele necontrolate
pe care le produc de obicei referendumurile. Daci poporul este
suveran, el trebuie totusi si riména la locul lui si sa voteze asa
cum i se spune si o faca. Cine oare nu stie cd majorititile na-
turale nu ajung niciodatd cu adevarat la putere? Ca cei care tin
manetele sunt o minoritate iesitd din alte minoritdti coalizate?
Si ca in spatele acestora din urmd, doar cétiva indivizi dau to-
nul. Puterea (democratica) se exercitd mereu, dupd cum spunea
Georges Clémenceau (1821-1929) ,intre un numdr, impar si
mai mic decit trei, de indivizi”. Spiritul defunctului Lenin nu va
dezminti astfel de vorbe.

Pe scurt, pentru a nu lungi fird motiv acest prolog, sa insis-
tim asupra faptului ¢, dupa Marx si Lenin, nu se poate ajun-

ge la sfarsitul Istoriei decat prin intermediul dictaturii proleta-
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re. Prealabil si obligatoriu pentru ipotetica disparitie a puterilor
temporale odata cu venirea vremurilor mesianice. Revolutia fi-
ind anuntul apocaliptic — reamintire ce capdtd un sens deosebit
la cei o sutd de ani de la ciderea Romanovilor — a intoarcerii
in gradinile Edenului, in care lupi pasnici vor trdi impreund cu
blandele mioare. Stim si ce e, si ce a fost. In locul portilor citre
rai, s-au deschis portile catre iad, sub pasii acelora care, tarani,
proletari sau burghezi, nu au stiut sa urmeze indeajuns de fidel
,Linia> Partidului. In zilele noastre, nu mai este la modi elimi-
narea fizicd a celor care nu subscriu integral la vulgata laicistd
(cultul Republicii), ei sunt condamnati sa rimana socialmente
proscrisi, exclusi de la catedrele de invatimant, din media, izgo-
niti de catre edituri i din cenacluri.

Aceasti moarte sociali nu face, in fond, decit si amane
moartea civila si lipsa de demnitate nationald ce au lovit elite-
le noastre intelectuale si administrative imediat dupa cel de-al
Doilea Rizboi Mondial, atunci cAnd Partidul Comunist era re-
gent in tara, in vreme ce un milion §i jumatate din concetatenii
nostri erau inchisi sau juridic exclusi din viata publici. Fireste,
evocim aceste fapte pentru a-i feri pe unii cugetdtori de bine
de tentatia de a le reitera in caz ci ar considera ca Republica e
amenintatd de ascensiunea populismului si chiar a presupuselor
radicalisme identitare. A vorbi, a desemna, inseamnd a actiona
pentru a conjura nesansa.

Pe vremuri uzanta spunea ca ,,in afara Bisericii nu existi min-
tuire”! Ceea ce niciodati nu s-a dovedit a fi mai adevarat decat
in prezent, cind Biserica republicani domneste in mod suveran.

Desigur, e putin recomandati iegirea de pe drumul cel drept (sau
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de pe figasul) gandirii unice si al acelui volapiik corect politic. Si
amintim cuvintele sententioase ale lui Maximilien Robespierre,
conform cirora ,guvernarea Republicii este despotismul liber-
tatii impotriva tiraniei”. Saint-Just, in ce-l priveste, prieten de

suflet al ,Incoruptibilului™

, unul dintre cei mai inversunati
Procusti ai Conventiei, striga de la tribuna, la 26 februarie 1794:
»O Republici este constituitd prin distrugerea totald a ceea ce i
se opune”. Addugind ceva ce nu poate si iasd dintr-un elan liric,
avind in vedere imprejurarile: ,Singele este laptele libertitii pe
cale sa se nascd’, deoarece ,libertatea nu are alt pat decat saltele
de cadavre”. La rAndul sdu, Lenin spunea in 1918 ci ,statul este
expresia dictaturii unei clase. Orice stat, oricare ar fi forma sa,
este dictaturd, deoarece orice stat este un aparat militar, politi-
enesc si birocratic menit si realizeze dominatia clasei dominan-
te”®. Jata ca suntem preveniti.

Este oare in cele din urma necesar si insistim asupra ca-
racterului sinistru al divinititii molochiene care se incarneazi
in mistica republicand si in avatarul ei laicist? Demiurgii nos-
tri actuali, printre care si dl Vincent Peillon, teoretician avizat
al marii tulburiri societale in curs si foarte prezent in lucrarea
lui Youssef Hindi, vor si transforme lumea creAnd un Om nou.
Deconstruirea copilului de catre scoald si fabricarea unui tran-
suman cu un gen versatil, care isi schimbd sexul precum bibanii

(simpatic reprezentant al Seranidelor, a caror particularitate este

7. Son Ganymeéde!, Charles Dauban, Les prisons de Paris sous la Révolu-
tion, 1870, p. 381.

8. Lenin, La révolution prolétarienne et le renégat Kautsky, octombrie/
noiembrie 1918.
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ci-si schimba genu/ in cursul vietii), un neo-nomad urban, deba-
rasat de toate stereotipurile arhaice si mare consumator de sub-
stante psihotrope autorizate. Cum nu mai e vremea violentelor
extreme (de altfel, proletariatul care s-a unit cu clasele mijlocii
este pe cale de disparitie, fiind inlocuit de acesti noi actori eco-
nomici care sunt, sau mai degraba ar fi, migrantii), aceasta mare
transformare ar avea astfel tendinta de a imprumuta ciile refor-
mismului si ale unui pedagogism de soc si reconstructie. Din
aceastd perspectivd, dl Peillon joaca un rol magistral, fiind unul
din putinii care stipanesc sensul evenimentelor i il orienteaza
catre scopuri eshatologice atat de dragi inimii lui’.

Utopia (pretutindeni si intotdeauna ucigitoare) se auto-in-
vitd, deci, in vietile noastre prin intermediul scolii, care devine
progresiv locul tuturor deconstructiilor (in ce priveste recon-
structia, mai riméne de vizur). In acest templu al democratiei
combatante, invititurile de bazi nu mai sunt lectura, calcu-
lul si scrisul (sd dam uitdrii definitiv istoria, pentru ci lumea
se naste in 1789), ci viata impreund, societatea plurald, cultul
persoanei si al plicerii (fird a se pomeni vreodata si despre 0b/i-
gatii), individualismul total si invitarea sexualitdtii precoce (dar
laice), amalgamatid cu dreptul la ,sdnatate”. Sau un punere claie
peste grimadd si un amestec total sub acoperirea egalititii sexe-
lor, a raselor, a credintelor si a superstitiilor...ceea ce inseamnd
domesticirea generatiilor in crestere incd de la cele mai crude

varste pentru a le face sd accepte auto-genocidul comunititii

9. ,Zeii altor popoare sunt fantome, idoli si demoni...Cei ce slujesc
idolii trebuie s fie supusi unui razboi de exterminare”, Deuteronom,

32/17 si 13/16-18.
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lor etnoculturale de origine... Si inlocuirea lor printr-un hibrid
universal, prototip al Omului nou visat de parintele Paneuropei,
Coudenhove Kalergi'’.

Evident, nimeni nu a cerut parerea acestor multimi inapoiate,
sedentare, de cele mai multe ori rurale, care cultivi inchiderea in
sine si care ar avea tendinta de a mai vrea ca si copiii, §i nepotii
lor si le semene, la propriu si la figurat. In 1933, Jules Romain
(1885-1972) era ingrijorat de fermentul de razboi civil si de
urd pe care marxismul il seminase predicAnd evanghelia luptei
de clasd. Aceasta profundi opera de distrugere pe care o uita-
sem iese din nou la lumind azi, ,Bétrina cirtitd, a lui Friedrich
Hegel'', ale cirei galerii subterane traverseaza tarina istoriei re-
aparand acolo unde ne asteptim cel mai putin. Trebuie sa con-
statim cd s-a instalat in mintea populatiei un @ priori in mod
instinctiv defavorabil fata de tot ceea ce nu e patat de o salbatica
laicitate, o toleranta ce mascheazi in fapt o intoleranta fara leac.
Nu, laicitatea nu este neutri, ea este o religie, cea a unui stat in
mod pernicios si potential totalitar, micar din punct de vedere
ideologic vorbind. O forma de stat pe care nu au incetat nicio-
datd sd o exalte marii sdi promotori, de la Robespierre la Peillon

via Lenin si multimea de artizani bine intentionati ai separrii

10. Richard Nicolaus Coudenhove Kalergi (1894-1972), Praktischer
Idealismus, Viena, 1925.

11. Imagine popularizatd de Karl Marx cu privire la Revolutie si re-
luare a unei formule a lui Friedrich Hegel ce se referea la Hamlet al lui
Shakespeare... ,Adeseori, pare ci spiritul uita, se pierde, dar in interior
este mereu in opozitie cu el insusi. Este progres interior — cum spune
Hamlet despre spiritul tatdlui sdu: Bine lucrat, cartiti bitrind”. Rosa
Luxemburg intitulase astfel un text al sdu din 1917.
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Bisericii de Stat. Deoarece orice libera alegere ne este negata.
Nu mai avem acum dreptul de a nu crede sau de a nu adera la
Biserica Republicii si la teologia sa iluminista a laicitatii, in timp
ce dimpotriva, Crestinismul pe care trebuie sd il alungim pentru

totdeauna va fi fost o religie a libertatii si a consimtdmantului.

Jean-Michel Vernochet
18 ianuarie 2017



Preambul

Europa si Franta trec printr-o zoni de puternice turbulente
istorice, semn al unei crize profunde care imbraci aparente po-
litice, economice si sociale. Crizd economicd si monetara, fali-
mentul Uniunii Europene, transferul suveranititii natiunilor in-
spre institutiile supranationale, delegitimarea puterii politice in
Franta si in restul Europei. Intensitatea si frecventa zgaltielilor
seismice sunt in crestere constantd, iar apelul la reformarea insti-

tutiilor europene'? si a Republicii franceze'?, pentru a le salva, se

12. Sistemul liberului-schimb conjugat cu euro (din care rezultd rece-
siunea economicd si somajul de masd), pierderea suveranitatii si supu-
nerea fad de puteri striine, coruptia unei parti intregi din clasa politica,
provoaci o respingere completd a Uniunii Europene de citre popoarele
din Europa. Ca regim care nu poate si se tina dect pe umerii credintei
colective si ai ideologiei care il sub-intinde, UE se afla in pericol de
moarte. Ceea ce explicd de ce Hubert Védrine, fost ministru al Afacerilor
Externe (1997-2002) care beneficiazi de mare credibilitate politica si de
o imagine de democrat-suveranist, tocmai a publicat o carte explicitd,
Salvarea Europei (noiembrie 2016), in care propune o renovare a Uniu-
nii Europene pentru a se pastra suveranitatea natiunilor.

13. 1n 2001, Arnaud Montebourg, sustinut de Vincent Peillon, a cre-
at ,Conventia pentru Republica a VI-a”. Aceasti idee de renovare a
Republicii a fost reluati de Jean Luc Mélenchon. A se vedea: Le Figaro,
»La Vle République en six principes”, 04/05/2013.
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amplificd de vreo cincisprezece ani.

Natura crizei si a agitatiilor politice pe care ea le provoaci nu
poate fi inteleasd printr-o analizd politici si istoricd clasica.

Acest studiu prezinta istoria Frantei din aceste ultime doua
secole dintr-un unghi inedit. Voi retrasa, intr-o perspectiva de
lunga durata, istoria politico-religioasa a Europei si a Frantei
pentru a ajunge la cea a Revolutiei de la 1789, care, departe
de ideea rispanditd, nu a fost animatd doar de idealurile de
Libertate, Egalitate §i Fraternitate, ci de un virulent anticleri-
calism de naturi religioasid. Proiectul revolutionar si republican
este mai intdi mistic, inainte de a fi politic.

Astfel, pentru a ajuta cititorii sd inteleaga fondul crizei
actuale, voi analiza formarea, evolutia si eventualul sfarsit al
Republicii ca specialist in istoria religiilor. Va apirea astfel,
clar, la capatul lecturdrii acestei lucrari, ci tentativele de re-
novare institutionald pe care vor si le realizeze republicanii
contemporani stau madrturie pentru aceastd teamd pe care o
au acesti gardieni ai templului Republicii ca ar putea si-1 vada
pribusindu-se.

Este vorba aici de un proiect permanent al prelatilor
Republicii, incepand cu 1789; cel al crearii si al regenerarii unei
religii care se slibeste in lipsa unei reale inridécinari istorice si
antropologice.

Veti descoperi in paginile ce urmeaza in ce fel si de catre cine
a fost forjata aceast religie a Republicii, laicitatea, cea care a fost
cautatd chiar din ziua a doua a Republicii de catre Iacobini si
succesorii lor republicani din secolul XIX, pentru a aseza defini-

tiv noul regim.
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Mistica laicititii

De la cabalistul iacobin Junius Frey (1753-1794), la Vincent
Peillon, trecind prin Ferdinand Buisson (1841-1932), vom
merge pe urma misticilor si profetilor auto-proclamati ai erei
moderne care au elaborat aceasti religie compozita a Republicii

sub domnia cireia triiesc francezii, fard macar s stie ci exista.

Youssef Hindi
20 decembrie 2016
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CAPITOLUL I

Fundatiile religioase ale Europei si ale Frantei

Iar Crestinismul va salva Roma

Poate nu ne-am inclinat indeajuns asupra legaturii de cauza-
litate intre decadenta Romei incepand cu secolul II (criza soci-
o-economicd) si prabusirea prealabili a religiilor pagine romane.
De altfel, acest ,,vid religios” provocase tentative de elaborare fi-
losofici a sensului vietii terestre de citre stoici precum Seneca (4
i. Hr. — 65 d. Hr.) sau imparatul Marc Aureliu (121-180)'. Este
de altfel izbitor s remarcim, asemeni lui Gustave le Bon (1841—
1931), ci oamenii Revolutiei franceze isi imaginau ci ii copiaza
pe greci si pe romani ,,dand unor cuvinte vechi un sens pe care
nu l-au avut niciodatd”, pentru a regdsi o traditie greco-romand

»pierdutd” pe deasupra crestinismului. In vreme ce, asa cum vom

vedea in rindurile §i paginile ce urmeazi, crestinismul este cel

14. A se vedea: Emmanuel Todd, Aprés la démocratie, Gallimard,
2008, p. 35.

15. Gustave Le Bon, Psychologie des foules, 1895, Presses Universitaires
de France, 1963, p. 61.
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care, prin intermediul Bisericii si al episcopilor, a permis Romei
si culturii sale sd supravietuiasci si si-si perpetueze mostenirea.

Fird prea mare exagerare, trebuie sd se stabileasci, dupa pa-
rerea mea, paralela dintre perioada istoricd a destructuririi reli-
gioase a Romei si subsecventa sa decadenta, si prezenta secventd
istoricd pe care o traverseazd Europa caracterizata de vidul religi-
os. Cu atit mai mult cu cat unii ce se cred a fi un fel de Seneca
sau Marc Aureliu moderni, precum Vincent Peillon, sau, intr-un
gen mai plin de candoare, ,filosoful” Michel Onfray, propun
— in traditia republicana si laici — o religie care sa se substituie
crestinismului.

Vidul religios din Imperiul Roman pe cale si se stinga a cul-
minat cu crestinismul, si doar gratie Bisericii (instituite in 325
de Tmpératul Constantin), a supravietuit Imperiul Roman domi-
natiei Europei de citre barbari, incepand cu secolul IV. Marele
istoric medievist Henri Pirenne (1862-1935) a descris perfect
starea Europei dominate de barbarii ostrogoti, vizigoti, vandali,
franci si merovingieni (precum si rolul fundamental al Bisericii
in stabilizarea continentului). Astfel, el a scris:

Curtea Merovingienilor este un lupanar; Fredegonda, o
scorpie inspdimdntatoare. leodat face ca sotia si-i fie asasina-
td. Toate acestea nu sunt decit capcane. Peste tot domneste o
lipsi de moralitate aproape incredibild. Betia pare a fi felul
de a fi al tuturor. Femei care isi fac amantii si le omoare
sotii. Pentru aur, orice este de vinzare. Si toate acestea firi
deosebire de rasd, atit la romani cét si la germanici. Chiar si
clerul — mergind pind la maicuge — este corupt, desi in rin-
dul lui s-ar fi refugiat moralitatea. lar in popor, religiozitatea
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nu se ridici deasupra unei grosolane taumaturgii. Dacd ceva

a disparut, partial, atunci au dispdrut viciile urbane, mimi,

curtezanii, dar nici acestea peste tot. Acestea se conservi la

vizigoti, si, mai ales, in Africa, la vandali, cei mai germanici,

totusi, dintre barbarii din sud... Putem concluziona cd, de la

asezarea lor in Imperiu, toate trisiturile eroice si originare

ale caracterului barbar dispar pentru a face loc imbibitiei

romane. Solul Romaniei a biut viata barbari. Si cum ar fi

putut fi altfel atunci cand exemplul vine de sus? La inceput,

feird indoiald, regii nu sunt decdt imperfect romanizati. Euric

si Genseric vorbesc riu latina. Dar ce si mai zicem de cel mai

mare dintre toti, Teodoric? Am ficut din el un Dietrich von

Bern de dincolo de Alpi, dar in el domini de fapr Bizantul.'

Aici, Henri Pirenne pune in evidenta forta de atractie pe care

o exercita inca cultura romana asupra regilor barbari si prin ur-

mare asupra populatiilor care se romanizeaza. Or, daca romani-

tatea se mentine in ciuda decadentei, aceasta se intdmpla exact

deoarece contribuie, din plin, Biserica; lucru clar explicitat de
medievist, atunci cand scrie:

Romania trdieste prin masa sa, pe care nimic nu a inlocu-
it-0 insd. Nimeni nu protesteazd impotriva ei. Nu se concepe,
nici intre laici, nici in Bisericd, cd ar exista o altd formd de
civilizatie. In mijlocul decadentei, nu existi decit o singu-
rd fortd morald care si reziste: Biserica, si pentru Bisericd,

Imperiul incd existd."”

16. Henri Pirenne, Mahomer et Charlemagne, 1970, Presses Universi-
taires de France, pp. 22-23.
17. Henri Pirenne, op. cit., p. 24.
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in plus fatd de rolul siu moral, Biserica va juca rolul de stabi-
lizator politic al Europei incepind cu secolul V, pentru a contra-
cara carentele imperiale in aceastd lunga si tumultuoasd perioada
a invaziilor barbare. Biserica va fi institutia indispensabila pentru
buna functionare a regatelor europene; ea ii va forma pe inaltii
functionari. Fird ea, Europa ar fi cazut cu siguranta intr-o anar-
hie de durata.

Asa cum subliniazd Henri Pirenne, incepind cu perioada ca-
rolingiand'® — si mai ales sub Carol cel Mare la sfarsitul secolului
VIII, urmandu-i tatdlui siu, Pepin cel Scurt care a fost incoronat
de Papa Stefan II in 754; acest fapt a legat definitiv Europa de
crestinism; odatd cu Biserica apare o mare comunitate cresting,
Ecclesia. De atunci, Europa existd ca civilizatie al carei soclu este

in mod incontestabil crestinismul.
Nasterea Frantei
Nu putem intelege bine obiectivele si strategia revolutio-

narilor si republicanilor decat avind in minte actul fondator al

Frantei, pilonii pe care se bazeazi ea, si, prin urmare, vocatia sa

18. Statul merovingian, ca si Imperiul Roman, este laic, dar nu si sta-
tul carolingian. PAni la merovingieni, episcopii nu slujesc din oficiu, ci
sunt referendari regali, iar puterea pe care o exercitd este mai ales mo-
rald; Biserica este respectatd — episcopii beneficiazd de un imens pres-
tigiu pe langd popor — dar supusi puterii regale. Incepand cu Carol
cel Mare, episcopii vor ocupa posturi importante (jumdtate din missi,
trimisii speciali ai regelui insircinati sa-i controleze pe reprezentantii
regelui, sunt episcopi), iar sub Othon episcopii tin fraiele guvernirii.
Henri Pirenne, op. cit., pp. 36-37, 200.
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politica, geopolitica si istoricd. Intr-adevir, asa cum vom vedea,

operatiunea republicanilor va consta nu in a distruge cu buni

stiintd Franta, ci in a-i perverti fundatiile si de aici si vocatia.

Trebuie, pentru a trasa traiectoria unei miscari istorice sau a

unei entitdti politice, sd revenim la punctul ei de plecare, origi-

nea impulsului si arkhe-ul sau (originea, principiul care comanda

si orienteazd). latd ce voi incerca sa fac aici in ceea ce priveste

Franta, sprijinindu-ma pe istoricul Jacques Bainville’ (1879—

1936) care a stiut sa simtd, sa inteleaga si si descrie deopotriva

contextul si cauzele nasterii Frantei:

Imperiul roman agoniza deja de mult timp. Murind, lisa
in urmd o confuzie infioritoare. Nu mai exista autoritate.
Aceasta a cazut in mod firesc in mdinile celor care detineau
ascendentul moral: episcopii. Oamenii se grupau in jurul ,,api-
ratorilor cetitilor’.... A restabili o autoritate la gali, a face ca
aceastd autoritate si fie crestind si ortodoxd, iatd care au fost
ideea si opera clerului. Doi oameni cu o mare inteligentd, re-
gele Clovis si arbiepiscopul de Reims, Saint Remi, s-au intilnit
pentru aceastd politicd. Dar ar fi greu de inteles succesul daci
nu ne-am reprezenta angodsa, teroarea viitorului care puseserd
stapanire pe populatiie galo-romane de cind lipsea Roma si
puternica sa protectie... Galia romand dorea o putere viguroa-
si. In aceste conditii a apiarut Clovis. Abia 1i succedase Clovis

tatilui sau Childeric, cd si-a si pus razboinicii sa marsiluiasca

19. Despre metodologia lui Jacques Bainville a se vedea: Pierre Hillard,
La marche irrésistible du nouvel ordre mondial, Ed. Frangois-Xavier de
Guibert, 2007, Capitolul V: ,Jacques Bainville, un modéle pour com-
prendre 'avenir”.
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dinspre Tournai, resedinga sa, catre centrul tirii. Voia si i sti-
péneascd pe gﬂlz’. La Soissons guverna ,,patrz'cz'anul ” Syagrius,
palidi reflexie a imperiului prabusit. Saint Remi a vizut ci
nu acolo se afla salvarea. Ce alti fortd mai era, in afari de
Barbarul din Nord? Ce ar fi céstigat dacd i-ar fi rezistat? Clovis
ar fi distrus totul. Ar fi lisat alte ruine, ar fi adus o altd anar-
hie. Erau lucruri mai bune de ficut: si il primeasci pe acest
cuceritor, si il ajute, si il inconjoare pentru a-1 pune pe calea
cea bund. In mod evident, era ceva inevitabil. Era vorba de a
obtine cel mai bun lucru posibil pentru prezent si pentru viitor.
Clovis, de partea sa, reflectase si-si lisase la dospit proiectele.
Era informat cu privire la starea morali a Galiei. Ingelesese
situatia. Acest Barbar avea un gust pentru mdretie iar intre-
prinderea sa nu avea sanse si reuseascd, si dureze si si se dez-
volte decit daci respecta catolicismul, atit de profund intrat in
viata galo-romand... Mai trebuia ca Clovis si se converteasca.
Convertirea sa a fost in mod admirabil ficuti. Acest Barbar
stia totul: a reinceput convertirea impdratului Constantin pe
campul de luptd. Doar cd, la Tolbiac (496), si-a exprimat do-
rinta de a primi botezul dacd iesea invingitor. Dusmanul era
german. Nu doar ci Clovis a devenit crestin, dar l-a si gonit
pe dusmanul ereditar. Putem spune ci Franta incepe in acest
moment. Ea are deja trisdturile sale principale. Civilizatia sa
este destul de puternicd pentru a suporta noul aflux de franci,
pentru a le lisa acestor barbari puterea materiald. Si are nevoie
de forta francilor. Pe oameni ii va asimila, ii va slefui. Ca si
civilizatia sa, si religia este romand, iar religia e salvati: de

acum inainte fondul Frangei religioase, de-a lungul secolelor,
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va fi catolicismul ortodox. In fine, este evitati anarhia, puterea,

asa primitivd cum era, este recreatd pind cand aceasta avea si
ajungd pe mdini mai bune, iar aceastd putere va fi monarbica.

Ea va tinde si realizeze unitatea statului, tot o idee romani.
Nimic din toate acestea nu se va pierde. Trecind prin tot felul

de incerciri de-a lungul epocilor, aceste caractere se vor regisi.”’
Incepand cu botezul lui Clovis (496) de citre episcopul Saint
Remi Franta isi giseste primul impuls care ii va trasa vreme de
secole rolul siu continental; pentru ca pe modelul acestui botez,
care a facut din ea prima natie europeand care a devenit crestind,
Pepin cel Scurt si Papa Stefan II, prin ungere, aproape trei secole

mai tArziu, vor crea de facto Ecclesia europeana.

Rolul universalist al Frantei pervertite: de

la catolicism la Iluminism

Aceste elemente constitutive ale Frantei care sunt monarhia
si catolicismul, incarnate de Rege si Papa (Bisericd), vor fi distru-
se de Revolutie, care va incerca sa le inlocuiasci imediat prin in-
stitutii substitutive; pentru ca obiectivul lor va fi universalizarea
Revolutiei dupa modelul catolicismului — a carui etimologie este
catholicus, care inseamni universal. Este vorba deci de o con-
tra-monarhie — Republica — si de un contra-catolicism — religia
Luminilor si a laicitatii.

Prin pozitia sa geografici, prin componentele sale etnice si

20. Jacques Bainville, Histoire de France, 1924, capitolul 1: ,,Pendant
cinq cents ans, la Gaule partage la vie de Rome.”
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antropologice (sinteza a Europei mediteraneene, latine si germa-
nice), prin rolul sau religios — din faptul botezului lui Clovis, un-
gerea regald si dependenta pe care aceasta o induce in ce priveste
catolicitatea romand s-au raspndit in toata Europa —, Franta
era deopotriva tinta prioritard, pentru a distruge ordinea veche
si traditionala, sediul pornind de la care Revolutionarii voiau sa
raspandeascd mesianismul Luminilor in toata Europa, la fel cum

o ficuse, mai inainte, si catolicismul.

Un conservatorism pervertit si o descompunere ideologico

- politicd

Din 496 (Botezul lui Clovis) pana la 1789 (Revolutia fran-
cezd), Franta a functionat in mod esential, daci nu exclusiv, cu
variatiuni datorate imprejurarilor neprevizute ale Istoriei, pe
aceasta baza incarnata de cele doua institutii care sunt Monarhia
si Biserica.

Poporul francez a integrat in profunzimea sa mentald acest sis-
tem care a conservat natiunea si care face parte din codul sursa a
identitatii si a sistemului sau politic. Ceea ce in mod obisnuit nu-
mim ,conservatorism” francez este, intre alte lucruri, atasamentul
fatd de aceasta structurare politico-religioasa care a permis supravi-
etuirea Europei si Frantei incepand cu Evul Mediu timpuriu.

Republicanii au fost perfect constienti de aceasta realitate is-
toricd si au incercat sd inlocuiascd imediat regalitatea si Biserica
cu institutii substitut: Republica si religia sa, laicitatea. Dar ace-

astd religie fabricata pornind de la elemente compozite nu s-a
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putut niciodatd ancora si nu a putut cistiga inima francezilor; ea
nu este perceputd, mai mult, decat ca o arma de lupta impotriva
catolicismului sau ca aplicare juridic a unei presupuse neutra-
litdti a statului fatd de faptul religios. Pentru ca aceasta religie a
laicitatii are ca defect ontologic faptul ci s-a nascut artificial doar
in opozitie cu catolicismul, fira de care e menitd sd dispara.
Aceastd opozitie a structurat istoria politicd franceza in se-
colele XIX si XX, si s-a incarnat in stinga — mostenitoare ide-
ologica a Revolutiei — si dreapta — mostenitoare veritabild sau
revendicata a traditiei franceze, catolice, regaliste, revolutionare.
Asa cum a explicat istoricul si demograful Emmanuel Todd,
republicanism, socialism, comunism s-au definit in prac-
ticd impotriva unui catolicism rezidual, care le structura, ca
sd spunem asa, in mod negativ. Moartea acestei relz'gz'z' a ucis,
ca prin ricoseu, ideologiile moderne. Este unul din punctele
nodale ale crizei, care, departe de a nu afecta decit suprafa-
ta politici a lucrurilor, atinge in realitate soclul metafizic al
societdtii, fondul de credinti irationald si incongtientd, venit
dintr-o istorie foarte indepdrtatd.”’
Concret si politic, aceasta structurare polarizati, intre stinga
si dreapta, s-a tradus dupa cum urmeaza:

In 1791 a apérut pentru prima dati harta ce avea sii struc-
tureze vreme de doud secole viata politici francezd. Istoricul
american Timothy Tackett a asezat intr-o formd cartografica
alegerea preotilor care au acceptat sau au refuzat si presteze ju-
ramant fati de Constitutia civild a clerului votati de Adunarea

21. Emmanuel Todd, Aprés la démocratie, pp. 32-34.
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constituantd la 12 iulie 1790.7 Acest text precede alegerea pre-
otilor si episcopilor de citre credinciosi, elimindndu-se astfel
puterea papei. Atunci s-a manifestat opozitia geografici din-
tre o Franta decrestinatdi in care preotii accepti subordonarea
Bisericii fati de Revolutie, si 0 Franti catolici meniti si devind
bastionul cel mai stabil al dreptei franceze. Franta decrestinatii
este in esentd un bloc central, un bazin parizian ce se intinde
de-a lungul unei axe oblice ce merge de la Ardeni la Bordeaux,
la care se adaugii cea mai mare parte a fatadei mediteraneene.
Franta credincioasi Bisericii este constituitd dintr-o constela-
tie de provincii periferice, la vest, la nord, la est, in Masivul
central si in sud-vest. Se vor produce unele evolutii apoi, dar
sociologia religioasd, fondati de Gabriel Le Bras imediat dupd
cel de-al Doilea Rizboi Mondial arati cd, in esentd, practica
religioasd nu s-a ridicat niciodatd in bazinul parizian si pe
[fatada mediteraneand din pribusirea sa de la mijlocul secolului
XVIII. Ea a rezistat eficient in bastioanele periferice pind la in-
ceputul anilor saizeci. Din 1913, André Siegfried analiza in al
sau , lablou politic asupra Frantei de Vest” esentiala stabilitate
conservatoare, cu nuantele sale, a celui mai considerabil dintre
bastioanele periferice. In aceste regiuni, catolicismul, departe de
a se fardmita, s-a consolidat, in practicd, de-a lungul intregului
secol XIX. Puterea sa regdsitd a inspirat teamd si i-a condus pe
oamenii Republicii la realizarea, in 1905, a separirii dintre
Biserici si stat. Siegfried se sprijinea, in studiul siu inovator, pe

22. T. Tackett, La Révolution, I'Eglise, la France, Editions du Cerf,
1986, p. 70.
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experienta de patruzeci de ani de sufragiu universal. Instituind
libertatea de expresie si de desemnare politicd, Republica I1I a
Jdcut si apari o geografie stabili a comportamentelor electorale.
Aceste regularititi sugerau ci individul nu insemna totul, ci
anumite puteri, anumite forte invizibile decideau, cel putin
statistic vorbind, orientarea politici a cetitenilor. Prin urmare,
stinga si dreapta vor evolua, o radicalizare aparentdi mascind
scopul violengelor politice revolutionare sau contra-revolutiona-
re. Unele partide mor, altele se nasc. Dar intotdeauna infrunta-
rea fortelor ideologice se inscrie in vechea geografie primordial.
Cu ocazia alegerii Frontului Popular in 1936, polii de rezisten-
td ai dreptei conservatoare deseneazd tot aceeasi constelatie pe-
riferici. In Franta decrestinati din bazinul parizian se succedd
sau se combind, intre 1880 si 1890, predominantele radicald,
gaullista, comunistd. PCF dispune chiar, ca si Biserica, de céte-
va puncte forte in Franta rurald...

Complementaritatea geograficd dintre catolicism si comunism
este una din trisaturile izbitoare ale geografiei politice a Frangei in
vremea celor trei decenii de dupd al Doilea Rizboi Mondial.

Aceasti frumoasi structurare religioasi se pribugeste in etape
incepand cu Conciliul Vatican 1I (1962—1965)... Refluxul nu este
doar francez; el defineste, la scara Occidentului, o crizd termina-
lid a catolicismului. Aproape toate bastioanele Bisericii sunt atinse:
Flandra, Bavaria, Renania, pértile de nord ale Spaniei, Italiei si
Portugaliei, Québec. Irlanda in anii optzeci, Polonia dupi ciderea
comunismului vor cunoagste acest irezistibil declin.”

23. Emmanuel Todd, op. cit., pp. 22-24.
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Conciliul Vatican II va fi insemnat supunerea finala a cleru-
lui fatd de Revolutie, asa cum a fost acceptarea, de catre o parte
din prelatii Frantei, Constitutiei civile a clerului, dar de data
aceasta la scard internationala.

Cum catolicismul a disparut din punct de vedere sociologic,
incepind cu anii 1970, dreapta se va ,decatoliciza” si va fi absor-
bita ideologic de stAnga liberald, ca si nu spunem de Revolutie
si de Iluminism; in vreme ce partidul comunist, care nu exista
(in sensul strict al cuvintului) dect in opozitie cu catolicismul si
care avea o influenta asupra Partidului Socialist, a disparut odatd
cu catolicismul de pe esichierul politic.

Din punct de vedere logic, acest proces a dus la fuzionarea
stAngii si a dreptei, private fiind acestea de reazemele lor ide-
ologico-politice, respectiv Partidul Comunist si Biserica. Ceea
ce explica de ce, in 2007, candidatul dreptei liberale, Nicolas
Sarkozy, abia ales, recruteazi membri din Partidul Socialist —
precum Eric Besson, Jean-Pierre Jouyet, Bernard Kouchner si
Jean-Marie Bockel — dupi ce a sifonat o parte din electoratul
Frontului National.

Pe plan ideologico-politic, cele doua partide, care pana azi
structurau jocul politic, au devenit de atunci inainte unul.

Consecintele acestui proces de descompunere a catolicismu-
lui nu sunt, evident, doar politice, ele sunt societale si antropolo-

gice si ating, prin urmare, miezul nuclear al societdii.”*

24. Subiect analizat in Youssef Hindi, Les Mythes fondateurs du Choc
des civilisations, chap. V, Sigest, 2016.
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CAPITOLUL II
Revolutia de la 1789, un proiect religios
Nevoia de religie

Antropologul si sociologul Gustave Le Bon, care a studiat in

profunzime Revolutia de la 1789, intelesese perfect ca:
violengele Revolutiei, masacrele sale, nevoia sa de propa-
gandad, declaratiile de rizboi fati de toti regii, se explici doar
dacd considerim cd ea a fost instituirea unei noi credinge re-
ligioase in sufletul multimilor. Reforma, noaptea Sfintului
Bartolomeu, rizboaiele religioase, Inchizitia, Teroarea, sunt
fenomene de ordin identic, duse la implinire sub sugestia
acestor sentimente religioase care conduc in mod necesar la
extirparea, prin foc si sabie, a tot ceea ce se opune instituirii

noii credinte.”’

Celebrul istoric Jules Michelet (1798-1874) ajunsese la ace-
easi concluzie; pentru el, Sirbitoarea Federatiilor — prima ani-
versare a caderii Bastiliei sirbatorita la 14 iulie 1870 — este ,,pri-

ma manifestare a emergentei acestei religii a Revolutiei, prima

25. Gustave Le Bon, op. cit. p. 42.
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manifestare a noii credinte”.?®

Aceasti nevoie de a stabili o religie pentru Republicd va ra-
mane o obsesie — deoarece niciun regim politic nu poate sa se
mentina timp indelungat fari vreo religie sau o ideologie de sub-
stitutie, care sa il sub-intindd — pana la inceputul secolului XX.
Si pentru a ne convinge de asta, este de ajuns sa-i citim pe princi-
palii partizani ai Republicii i pe artizanii acestei religii forjate cu
scopul de a f1 in cele din urmai instalatd in inima Republicii III.

Republicanul si socialistul Pierre Leroux (1797-1871), autor
al Enciclopediei noi, adresindu-se rationalistilor atei si altor po-
zitivisti, avea sa scrie:

Societatea firi religie este o abstractiune pe care o faceti,
deoarece este o absurdd himerd care nu a existat niciodata.
Géndirea omului este una, iar ea este deopotrivi sociald si
religioasi , adicd ea are cele doud fete care isi corespund si
se genereazd reciproc. Unui anume pamdint ii corespunde
cutare cer; si reciproc, cum cerul este dat deja, pamaintul ii
urmeaza.”’

Tot cu o frazeologie religioasa, el va scrie de altfel, apropo de
Voltaire — dupa ce a aritat cu degetul spre faptul ci acesta din
urma a fost mai inti un critic al trecutului, iar opera sa principa-

12 a fost tot la fel de mult si cea de a-l distruge — ci este, si citez:

26. Citat de Vincent Peillon, Une religion pour la République, 2010,
Seuil, pp. 65-66.

27. Pierre Leroux, ,,De 'individualisme et du socialisme” (1833), in
Aux philosophes, aux artistes, aux politiques, Paris, Payot, 1994, p. 83.
Citat de Vincent Peillon, op. cit., pp. 79-80.
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»2Anticristul necesar™.

Voltaire este intr-adevdr unul din cei care au pregatit tere-
nul filosofic pentru distrugerea Bisericii in Franta, conditie ne-
cesard pentru instituirea unei noi religii deja in gestatie in lojele
masonice.

In aceastd privinta, Voltaire (1694—1778) insusi a scris in
scrisorile citre d’Alembert:

Trebuie si actiondm ca niste conjurati, nu ca niste zeloti...
Filosofti adevirati si faci o confrerie precum e la franc-ma-
soni...Misterele lui Mithra si nu fie divulgate...Loviti, si as-
cundeti-vd mana.

In aceeasi scrisoare el mirturiseste ca ,,binecuvinteaza painea”
si cd acordd ,comuniune” prin imposturd, pentru a pacili mai

bine oamenii.?’
De la franc-masonerie la iacobinism

Clubul Iacobinilor, care este in mod cu totul verosimil o
emanatie a franc-masoneriei, a jucat un rol central in Revolutia
francezd, mai ales in edificarea religiei republicane.

Dupa anuarele franc-masoneriei, prima implantare masonici
in Franta dateaza din 1725, iar primii sai mari maestri ar fi fost

doi englezi, lord Derwentwater, si lord Harnouester. Ea este apoi

28. Pierre Leroux ,Voltaire” in Encyclopédie nouvelle, t. 8, p. 739.

29. Lettres & d’Alembert, 1761, 1763, 1768, citate de Barruel in Mé-
moires pour servir a L'histoire du jacobinisme, si Lettres a Catherine de
Russie, 1771. Citdri de Maurice Talmeyr, La Franc-Magonnerie et la
Révolution frangaise, 1904, Kontre Kulture, 2012, p. 16.
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prezidatd de un mare senior francez, ducele d’Antin, apoi de un
print de singe, Louis de Bourbon, conte de Clermont, apoi, din
1771 pani in 1793, de ducele de Chartres, si mai tirziu ducele
d’Orléans, apoi de Philippe-Egalité®.

Eseistul si preotul Augustin Barruel (1741-1820), care a stu-
diat rolul franc-masoneriei in Revolutia de la 1789, arata ci in
ajunul Revolutiei, in 1787,

in Franta doar, tabelul cu corespondenta Marelui Maestru,
ducele Philippe d’Orléans, ne infitiseazi nu mai putin de
doud sute optzeci de orase care aveau, fiecare, Loje regulate.
Doar la Paris erau optzeci si una... saisprezece la Lyon, sap-
te la Bordeausx..., cinci la Nantes..., sase la Marsilia..., zece
la Montpellier..., zece la Toulouse... Si acelasi tabel de cores-
pondentd, tipdirit pentru Lojele de la Chambéry in Savoia,
Locle in Elvetia, de la Bruxelles, in Brabant, de la Koln, Liége,
Spa...”!

Jurnalistul si eseistul Maurice Talmeyr (1850-1931) explica:

Toate aceste Loje sunt legate intre ele, si un singur cuvint
de ordine lansat din Paris ajunge la toate, iar fiecare venerabil
se angajeazd prin jurdamant si il pund in aplicare. Este vorba
explicd el, de centralizarea masonicd, ce precedd centralizarea

revolutionard, manevrind deja ca o imensi mecanicd.”

30. Annuaire du Grand Orient de France, pour l'année magonnique
commengant le 1er mars 1899, Paris. Conform lui Maurice Talmeyr,
op. cit. p. 10.

31. Barruel, Mémoires, t. V, chap. XI. Citat de Maurice Talmeyr, op.
cit., p. 24.

32. Maurice Talmeyr, op. cit. p. 24
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Centralizarea revolutionara va preceda centralizarea nationa-
13, denumiti centralizare iacobina.

Franc-masoneria, care este o organizatie exclusiv elitista si
ai carei membri apartin nobilimii, burgheziei, incluzind artisti,
precum si ofiteri superiori din armata, va primi, doi ani inainte
de Revolutie, in 1787, hoti, borfasi, tilhari de pe strada sau de la
drumul mare si criminali.?

Si incepind cu 14 iulie 1789, vom vedea toatd aceasta
multime ,ndvalind” asupra Frantei. Istoricul Funck-Brentano
(1862-1947) relateaza, iar relatirile sale amintesc cumva de fla-
gelul terorist care loveste in prezent Orientul Apropiat — atit in
ce priveste metodele folosite cit si compozitia trupelor, in care
se amestecau la un loc mercenari, jefuitori i asasini — si care a
urmat ,minunatei’ Primaveri arabe, aceastd ,rascoald populara”
impotriva ,tiraniei’:

Un zvon inspdimdéntitor s-a rispandit in toate punctele
teritoriului: se spunea cd vin jefuitorii, cd jefuiesc locuingele,
dau foc la recolte, ci string de git femeile si copiii...In unele
provincii, precum cele din Vest scildate de mare, nu sosirea
Jefuitorilor a fost anuntatd, ci invazia englezilor... Englezii,
se spunea, inaintau in tard, jefuind, furind, omorind... In
Dauphiné se vorbea de invazia savoiarzilor; in Lorena si in
Champagne, era vorba de cavaleri germanici si de mercenari
din Germania care trecuseri ﬁontz'em, feroce ca in vremurile

razboaielor religioase.’*

33. Maurice Talmeyr, op. cit., p. 20.
34. Funck-Brentano, Les Brigands. Citat de Maurice Talmeyr, op. ciz.,
pp. 28-29.
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Si apropo de Clubul Iacobinilor, Maurice Talmeyr ne di o
descriere a rolului acestuia care, asa cum vom vedea, nu va fi
contrazisa de alte surse pe care le voi prezenta:

Se stie cd prima manifestare revolutionard a stirii a treia,
in 1789, a fost cea de a se ridica, la Versailles, in Adunarea
Nationald, si cd faimoasa formuld: ,a declara patria in peri-
col” avea si devind sacri in 1792. Or, in 1771, ca urmare
a gravelor crize interne, Masoneria se declari in pericol. Ea
isi cheamd la Paris delegatii din toate punctele Frantei, iar
acesti delegati, optsprezece deja inainte de 1789, se reunesc...
in adunare nationald. Mai mult, primii masoni stabiliti in
Franta, citre 1723, erau lacobitii®, iar marele club direc-
tor al Revolutiei este Clubul lacobinilor...Ce este mai exact
Clubul lacobinilor... Clubul lacobinilor, cu al siu club cen-
tral de la Paris, si cu cluburile corespunzitoare din provincie,
este chiar masoneria, cu cele doud sute optzeci si doud de orase
federate in Loje. Clubul tinea cu adevirat, printr-o tainicd
intentie, si se numeasca Clubul lacobinilor, si alegea, pentru
asta, vechea mdndstire a lacobinilor, pentru cd primii fran-
c-masoni din Franta fuseserd iacobiti? Poate cd nu e aici, incd
0 datd, decit o coincidentd, dar coincidenta existd: iacobiti,

iacobini. Cat despre statute, uzante, precum i despre anumi-

35. lacobinismul este o miscare politicd englezd ndscutd in secolul
XVILI. Iacobitii sustineau dinastia detronata a Stuartilor, si mai multe
zeci de mii dintre ei se refugiaza in Franta dupi Glorioasa Revolutie
din Anglia (1688-1689). Succesorii Stuartilor sunt cei ce infiinteaza
primele loje masonice in Franta. Charles Novak, Jacob Frank, le faux
messie, LHarmattan, 2012, p. 103.

50



Mistica laicititii

te particularititi de vocabular, Clubul lacobinilor reproduce
cu rigoare franc-masoneria. Acelasi model de selectie, aceea-
si organizare internd, aceleasi ramificatii externe, mecanica
transmiterii ordinelor si a cuvintelor de ordine. In anumite
cazuri, s-a vdzut, masoneria vi declara suspect, iar acest in-
[ricositor cuvint, sub Revolutie, avea si plece de la iacobini.
Un alt obicei al Lojelor, asa cum am vizut, era si declare
masoneria in pericol, iar iacobinii aveau si declare patria in
pericol... Inci un obicei, in masonerie, era de a-i pune celui
nou admis o bonetd, iar obiceiul la iacobini era de a-i pune
0 bonetd rosie.*®

Faptul ca, aga cum remarcid Maurice Talmeyr, Iacobinii, prin

numele lor, se identifici cu o organizatie religioasa, nu este deloc

anodin. Deoarece ei vor juca, in istoria Revolutiei si a Republicii,

un rol religios: Clubul Iacobinilor va fi pentru Republici ceea

ce era Biserica pentru monarhie. Aspect demonstrat, intre altii

de filosoful francez Paul Janet (1823—1899), care avea sa scrie

despre ei:

lacobinii erau investiti cu rolul care parea si nu fi aparti-
nut decdt Bisericii, adicd rolul de a decreta in mod infailibil
dogma devenirii sociale... Cu ei, Revolutia devine o dogma.””
Gustave Le Bon va spune, la randul lui, ci iacobinii Teroarei
erau la fel de religiosi, intr-o manierd funciard, ca si catolicii

Inchizitiei, iar cruda lor furie deriva din aceeasi sursid.*®

36. Maurice Talmeyr, op. cit., pp. 11, 27.

37. Paul Janet, Philosophie de la Révolution frangaise, p. 76. Citat de V.
Peillon, op. cit. p. 79.

38. Gustave Le Bon, op. ciz., p. 40.
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Specialistul in laicitate si istorie religioasi a Republicii,
Vincent Peillon, descrie in aceste rinduri rolul religios al
iacobinilor:

Ideea ci Republica este areligioas este o idee falsi. Imediat
dupd esecul Constitutiei civile a clerului, votati in iunie
1790, iacobinii, nelinistiti de miscarea preotilor refractari si
de importanta, in oglindd, a miscirii anticlericale, au pus in
aplicare ideea de ,cult civic™ si de ,religie a viitorului”, si
adaugd cd ,Revolutia este in ea insdsi un proiect de regenerare.
Cu acest proiect de regenerare, emerge in istoria profand o con-
ceptie imprumutatd din vocabularul religios, care desemneazi
[fie nasterea spirituali a botezului, fie noua viatd care urmeazi
resurectiei generale. Revolutia de la 1848, dar si Comuna, vor
Jolosi din nou acest vocabular. Episcopul constitutional de la
Lyon, Lamourette, nu se inselase atunci cind interpreta deja
Revolutia ca operind o regenerare hristici a inimilor.™

Dar atunci, care este religia Revolutiei promovata de Iacobini,

cea care va evolua de-a lungul secolului XIX péna la instituirea

ei definitiva?

De la cabala Revolutiei trecind prin

frankism si iacobinism

In opera sa Une religion pour la République, Vincent Peillon

afirma:

39. Albert Mathiez, Les Origines des cultes révolutionnaires, 1789—
1792, Geneve, Slatkine, 1977, p. 14.
40. Vincent Peillon, op. cit., pp. 65-66.
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Cu Revolutia, Providenta si-a ficut partea sa de lucrare,
dar partea omeneascd nu si-a implinit-o pe a sa. Si afirma ci
aceastd temd a contributiei omului la creatia lui Dumnezeu
face jonctiunea dintre cabala evreiascd, iluminism si filosofti-
le istoriei republicane care vor conduce la laicizarea istoriei.”!

Dar el nu completeaza aceasta afirmatie enigmatica cu nicio
explicatie; ceea ce inseamnd, evident, cd nu se adreseaza aici de-
cat ,,inigiagilor”. Ce voi prezenta in acest capitol este exact ceea ce
ascunde aceasta declaratie opaca. O istorie intru totul surprinza-
toare care leagd cabala de Revolutia franceza.

Ma gribesc s dezvalui aici istoria ascunsa a originii religiei

republicane.
Cabala moderna

Ideea participérii omului la creatia lui Dumnezeu sau mai de-
grabd implinirea Istoriei de catre om, prin actiunea sa, a aparut,
asa cum am explicat in prima mea lucrare®?, din cabala spaniold
de secol XIII, ceea ce am numit eu mesianism activ. Este o teorie
ce consista in a gribi timpurile mesianice si cu ele, pe Mesia (cel
al evreilor), intr-o primi etapa prin acte de pietate, apoi, intr-o a
doua etapd, prin actiuni politice.

Acest mesianism activ va fi foarte accentuat de cabala lu-

41. Vincent Peillon, Une religion pour la République, pp. 63—64.

42. Youssef Hindi, Occident et Islam — Tome I: Sources et genése mes-
sianiques du sionisme. De 'Europe médiévale au Choc des civilisations,
Sigest, 2015.
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rianica® 1n secolul XVTI; cabali al cirei fondator este Isaac
Louria (1534-1572). Louria va dezvolta, pe urmele cabalei
spaniole care pretindea ci poporul evreu este centrul univer-
sului, ideea ca poporul evreu este singurul si unicul actor si
motor al Istoriei, excluzdndu-i, astfel, pentru prima data, pe
Dumnezeu si pe Mesia. Dumnezeu nefiind, in aceasti con-
ceptie, decat un spectator iar venirea lui Mesia nefiind decat
consecinta actiunii poporului evreu, cel care, singur si unic
motor al Istoriei, va aduce timpurile mesianice si in urma lor,
mantuirea.

Aceasta este cabala pe care o voi numi cabald moderna.

Aceasta cabala moderni a lui Isaac Louria, va fi prelungita
prin cabala sabbato-frankistd, care ne intereseazd acum, deoa-
rece ea este cea care, desemnati ca ,eretici’, va face jonctiunea
dintre iudaism si Revolutia francezi, dintre cabala si religia
Republicii.

In afari de asta, prin intermediul frankismului, apoi al
Revolutiei din 1789, si al fierberii revolutionare din secolul XIX,
ganditorii evrei cabalisti si cripto-cabalisti laici vor extinde la no-
n-evrei rolul de motor al Istoriei. Astfel, cu socialismul, masa
proletard va deveni motorul Istoriei, iar in cazul Republicii a
I1I-a, cei din scoli, viitori cetdteni republicani, vor fi, fiecare din
ei, niste mesia actori ai implinirii revolutionare si republicane (a

se vedea capitolele I1I si IV).

43. Despre Isaac Louria si cabala sa, a se vedea Y. Hindi, op. ciz., cap. 1.
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Cabala frankista*%: cadru istoric

si ideologic
k)

Jacob Leibowitsch (Lévy) zis Frank s-a nascut in 1726 in
Podolia (in actuala Ucrainid). La varsta de 24 de ani, in 1750,
Jacob Frank se instaleazd la Smirna, orasul natal al lui Sabbatai
Tsevi, a carui reincarnare va pretinde ci este; aici se aldturd unui
grup de cabalisti condus de rabinul Issakhar. In 1752, se ci-
satoreste cu o evreica de origine a§kenaz:i, apoi, ca si Tsevi, se
converteste la Islam (inainte de a se converti, in continuare, la
catolicism).

In 1753, se duce la Salonic, orasul déonmeh-ilor (evreii
discipoli ai lui Sabbatai Tsevi, falsi convertiti la Islam), iar in
anul urmator, in 1754, se autoproclama Mesia in urma unei
viziuni in timpul cireia pretinde ca l-ar fi vazut pe Sabbatai
Tsevi.

In 1755 revine in Podolia unde incepe si predice si fondeazi
un grup sabbataist. Cunoagte un succes rapid si sunt multi cei ce
i se aldturd, inclusiv numerosi nobili catolici ; populatia, impre-
sionatd, ii recunoaste titlul de Mesia. Antinomismul (incilcare/
inversare a legii divine) sabbataist este accentuat de Frank, pen-
tru care abolirea tuturor legilor nu va fi totala decit atunci cAnd
depravarea va fi triumfat, la sfarsitul vremurilor, asupra societa-

tii intregi.> S3 ne amintim, cabala lurianicd (ndscutd in secolul

44. Nu voi relua aici decit succint, pe post de introducere pentru
cititori, ceea ce am prezentat in detaliu cu privire la cabala sabbataista
in prima mea lucrare: Y. Hindi, op. ciz., cap. I1.

45. Charles Novak, Jacob Frank, le faux messie, 2012, CHarmattan, p. 50.
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XVI) care predicd actiunea poporului evreu pentru a accelera
procesul istoric ce conduce citre timpurile mesianice, a impreg-
nat puternic cabala sataista si apoi frankista.

Jacob Frank se va inscrie in aceasta logica si va concepe ambi-
tiosul proiect de a gribi in mod deliberat depravarea universala,
altfel spus de a face sa vind o lume fird de morala in care raul
domneste ca stapan absolut.

Astfel Jacob Frank declari:

Nu am venit pentru a clidi, ci pentru a distruge si pentru
a da jos toate lucrurile pand cand totul se va scufunda atit de
adinc incdt si nu poatd cobori si mai jos... Nu existd ascensi-
une fard coboris prealabil....*

Dar nu trebuie sd intelegem gresit, acest nihilism subversiv
care va deschide calea citre marile misciri revolutionare din
secolele XIX si XX vine din traditia evreiascd talmudicd, mult
anterioara lui Frank, pe care acesta nu face decat sa o reia si pe
care o activeazi, conform teoriei actiunii, pentru a gribi venirea
timpurilor mesianice, a cabalei lurianice.

Ideea ca Mesia nu va veni decit intr-o epoci de coruptie si
dezordine este intr-adevir prezenta in Talmud; iatd un exem-
plu care se gaseste in Midras (comentariu biblic) Tehilim
(despre Psalmul 45, 3): ,Israel il intreaba pe Domnul: cind
ne vei trimite Mantuirea? El raspunde: atunci cind veti fi
coborat cel mai jos, atunci vd voi aduce Mantuirea,,. Filosoful
marxist si specialist in misciri revolutionare Michaél Lowy

explicd ci doar catastrofa revolutiei cu colosala sa dezridicinare,

46. Charles Novak, op. cit., p. 56.
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o distrugere totald a ordinii existente, deschide calea mantuirii
mesianice.””

Conform unuia din proiectele mesianice evreiesti, Jacob
Frank va ciuta si innoade legituri cu autorititile crestine. In
1757, intr-un context de infruntare cu rabbinatul — care a con-
damnat blasfemiile lui Frank si invitatia sa la incalcarea legii —
frankistii s-au pus sub protectia episcopului Dembowski, recu-
noscandu-l pe lisus ca Mesia (cu ceva ambiguitate, totusi), pre-
cum si Treimea, si respingdnd Talmudul.*®

Aceastd pozitie a frankistilor vizavi de dogmele crestine va
fi poarta lor de intrare in nobilimea crestina. In 1759 si 1760,
frankistii se convertesc colectiv la catolicism ; numarul lor, dupa
surse, oscileazd de la 514 la 20 000%. Jacob Frank primeste bo-
tezul prima data la 17 septembrie 1759, apoi la 18 noiembrie,
acelasi an, de la episcopul Zaluski. 1l are ca nas pe August III al
Poloniei si Saxei, bunicul celui ce va fi ultimul rege al Frantei,
Ludovic XVI.% In aceeasi perioada, alti frankisti au fost botezati
in catedrala din Varsovia avind ca nasi membri din inalta nobi-
lime poloneza.’!

Gershom Scholem ne spune ca in ajunul plecirii sale pentru
botezul de la Lvov, la 14 julie 1759, Jacob Frank a organizat la

Iwany o celebrare secreta de rit orgiastic (descris in detaliu in-

47. Michaél Lowy, Messianisme juif et utopies libertaires en Europe cen-
trale, Archives de sciences sociales des religions. N. 51/1, Persée, 1981, p. 7.
48. Charles Novak, op. cit., p. 56.
49. Charles Novak, op. cit., p. 76.
50. Charles Novak, op. ciz., p. 77.
51. Charles Novak, op. ciz., p. 77.
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tr-un manuscris frankist). Frank si toti asistentii s-au dezbracat
complet, s-au pus in genunchi, au sirutat crucea si s-au dedat
unui rit al dezmatului fira limite. Scholem precizeaza ca astfel
de celebriri ritualice, care aduc in derizoriu religia pe care sec-
tarii urmau si o imbritiseze, au fost organizate in mai multe
randuri atunci cAnd Frank a fost inchis la Czestochowa, si apoi
la Briinn*.

In vreme ce in public comportamentul lor era fara patd, con-
form instructiunilor pe care Jacob Frank le dé intr-un juramént
in care expune clar ratiunile i finalitatea falsei sale convertiri:

Domnul nostru si Rege Sabbatai’ Tievi a fost constrins
sd treacd prin religia lui Ismail (Islam); zeul Berukhyah (o
pretinsd reincarnare a lui Tsevi) a trebuit si el sd treacd prin
ea. lar eu, Jacob, desivirsirea deplind, eliti a patriarbilor,
sunt constrdns sd trec prin religia nazareeand (crestinismul).
Intr-adevir, lisus din Nazaret a fost partea cea mai bund
din coaja ce anuntd fructul (coaja, kelippah, desemneazi re-
ligiile non-evreilor care trebuie distruse pentru a elibera reli-
gia ,adeviratd”, fructul de sub coaja) si nu i-a fost permis si
vind pe lume decdt pentru a elibera calea in fata veritabilului
Mesia. lati de ce trebuie si aderim in aparentd la religia cres-
tind si s@ o pdstram in ochii crestinilor mai scrupulos decit
ei ingisi o pdstreazd. Doar din acest motiv ni se impune si
respectdm strict precepte/e lor, dar ne este interzis si ne cdsito-

rim cu o femeie crestind si nu avem voie nici si ne bucurim

52. Gershom Scholem, Aux origines religieuses du judaisme laique, de
la mystique aux Lumiéres, Calmann-Levy, 2000, p. 216
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de vreo damid publici de-a lor. Deoarece daci Domnul Sfint
Berukhyah a spus: ,Baruch permite lucruri ilicite”, la fel de
mult a si addugat:, Fata unui zeu striin este interzisd.” Astfel
noi nu trebuie si ne amestecim in niciun fel cu vreo altd na-
tie, si chiar daci adoptim crestinismul si ii respectim precep-
tele, nu trebuie niciodati si indepdartam din inima noastri
cele trei legituri de credintd care sunt una: , Domnul Nostru
si Rege, Senior Santo si Inteleptul Jacob care este mai presus
de ei toti”.”?

La fel cum Sabbatai Tsevi si sotia lui au fost ,nasiti” de
Sultan si de mama lui atunci cind s-au convertit la Islam, Jacob
Frank si discipolii sii au fost innobilati si au pitruns in inalta
societate din Europa crestina, de la estul la vestul continentului.
Frankistii intrd deci in nobilimea germani, polonezd, austriaci;
prin cdsatorii s-au integrat in familia regald a Angliei (in antura-
jul reginei Victoria se afld familia Battenberg-Mountbatten care
descinde din frankistul conte Maurice Hauke), a Spaniei si in
curtea Tarilor Rusiei — subliniem, intre altele, ca prima nevasta a
Tarului Pavel I, nevasta lui Alexadru II, apoi a lui Nicolae II, au
fost toate din familia frankisti a lui Karl de Hesse™.

De altfel, la originea primelor institutii bancare germane

si europene se afli evrei sabbato-frankisti, intre care familia

Rothschild (Mayer Amschel Rothschild, fondator al dinastiei, a

53. Jurimant care a fost pastrat in traducere germand in redactarea
textului de acuzare al lui Jacob Golinski impotriva lui Frank, prezentat
in 1776 impiritesei Maria Tereza. Conform lui Gershom Scholem, gp.
cit., pp. 209-210.

54. Charles Novak, op. ciz., p. 85, 138-139.
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fost trezorierul lui Jacob Frank), familiile Warburg, Friedlander,
Eskeles, Ephraim, Oppenheimer, von Speyer...>

Junius Frey, un cabalist frankist in
Clubul Iacobinilor

In perioada revolutionari, un personaj important provenit
din secta frankista si care se intAmpld sd fie si varul lui Jacob
Frank®®, isi croieste un drum inspre Revolutia francezd, dupa ce
va fi cunoscut, asemenea multor frankisti, o ascensiune sociala
fulguranta. Este vorba de Moses Dobruscka, alias Franz Thomas
von Schénfeld, alias Junius Frey (1753-1794), care a facut parte
din prima loji masonica iudeo-crestind (si a fost unul din fon-
datorii ei, loja fiind de inspiratie sabbato-frankista) — compusa
din membri evrei si crestini, intr-un spirit sincretic — Ordinul

Fratilor Sfantului Ioan Evanghelistul din Asia si Europa (sa no-

55. Charles Novak, op. ciz., p. 83.

56. Mama lui Jacob Frank, Rachel Hirschel, din Rzeszow, era sora
lui Lobl Hirschel, care s-a stabilit apoi la Breslau, unde s-a nascut
mama lui Moses Dobruscka, Schondl, in 1735. Tatal ei s-a stabilit
la Prossnitz, principal centru al sabbateenilor din Moravia, si acolo
s-a casdtorit cu ea Salomon Zalman Dobruska. Ea e deci verisoara lui
Jacob Frank. Moses Dobruska, verisor al lui Frank, a primit o educa-
tie evreiasca si rabinica, si a fost si initiat in ceea ce numeau sectantii
msecretul credintei” sabbateene si in literatura credinciosilor. A se ve-
dea: Gershom Scholem, Du frankisme au jacobinisme, Gallimard, Seuil,
1981, pp. 12-13.
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tim aici referinta crestind la Sfantul lIoan, autor al Apocalipsei
din Evanghelii, care apare la sfarsitul secolului XVIII [1780]).
Printre membri se afld Printul du Liechtenstein, ministrul aus-
triac al Justitiei, contele de Westenburg, contele Joachim von
Thun und Taxi, viitorul rege al Prusiei Frederic-Wilhelm II si
mari bancheri evrei precum Isaac Oppenheimer sau Eskeles
(mentionat mai sus, dar si rabinul Ucrainei Barouch Ben Jacob
de Skhlov, fost judecator rabinic la Minsk.

Aceasta loja a fost fondatd pe principiile cabalei i pe secre-
tele sabbataiste de citre Junius Frey — care se mai numea incd
Franz Thomas von Schénfeld —, fratii Ecker von Eckoffen si un
sabbataist pe nume Azaria. Asa cum subliniazi Charles Novak,
toate sectoarele de activitate sunt reprezentate: politica, revolu-
tionarii, literatura §i muzica cu Beethoven. El adaugi ci aceasta
loja frankistd ,ii face pe crestini sd revind la ridacinile evreiesti
ale crestinismului pentru a rupe dogma Bisericii catolice care

nu a incetat sd separe evreii de crestini”™’

, Intr-un spirit sincretic
potrivit pentru consolidarea mitului iudeo-crestinismului, prin
care crestinismul va fi supus in cele din urma iudaismului.

Ceea ce ne aratd marele istoric al iudaismului si specialist in
cabala, Gershom Scholem (1897-1982), despre istoria secretd ce
leaga frankismul de Revolutia franceza este intru totul interesant:

O rteorie nibilistd, sau, incd si mai bine, o mitologie, a
croit, aici, din interior, drumul pentru importante grupuri
evreiesi catre noua erd a progresului si civilizatiei franceze...

Este de remarcat intr-adevir ci in Europa centrald, in gru-

57. Charles Novak, op. cit., pp. 123-132.
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purile credinciosilor lui Frank, in Moravia, in Boemia si in
Germania — unde si mediile luminate ale burgheziei evrei-
esti acordau atentie anungului sabbatean privind o anumi-
td rdsturnare — teoriile nibiliste se prezentau sub un aspect
mult mai restrins si curind se va realiza o jonctiune strinsd,
chiar un amalgam intre ideile de emancipare evreiasci (auf-
klirung) veniti de la Berlin si cea de metamorfoza frankisti
a cabalei eretice. Aceastd jonctiune, a cirei dovadd o gisim in
unele manuscrise frankiste din Boemia si Moravia incd pds-
trate in limba iudeo-germand, apartine totusi deja generatiei
Revolutiei franceze.

Iar Scholem continui cu un argument la fel de interesant

despre evolutia doctrinei frankiste maturizate de atmosfera

revolutionara:

62

Dar as vrea si mai revin asupra ,,drumului citre abis” in
sensul pe care i-1 di Frank. Acest drum are pentru el si pentru
adeptii lui doud aspecte: unul istoric si unul moral. Aspectul
istoric isi afld expresia in speranta unei bulversiri generale a
tuturor raporturilor umane si, ceea ce este destul de caracteris-
tic, in vizgiunea prabugsirii Bisericii catolice si a ievarhiei sale,
[fatd de care, asa cum am vizut, Frank se prefiicea cd se supune.
Nu trebuie deci si fim uimiti de faptul ci frankistii, fie ci au
rdmas in iudaism sau cd s-au botezat, au dezvoltat o psiholo-
gie foarte apropiati de cea a ,iluminatilor” revolutionari in
Germania si in Franta... Posedim o parafrazi frankisti din
cartea lui Isaiah scrisd in polonezd in timpul Revolutiei fran-
ceze. Autorul vede in Revolutia francezi instrumentul care

va putea traduce in realitate utopia maestrului siu, si existd o
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evidentd simpatie din partea mediilor frankiste, evreiesti sau
cripto-evreiesti fatd de Revolutie. Exact aceasti simpatie fati
de ideile Revolutiei este baza transformadrii gindirii, pand
atunci in mod esential nibilistd, a acestui cerc. Dupd ce se
limitaserd pand atunci la o propagandi clandestind in ghetou
st la rituri subversive, se indreptau acum spre alte cdi, dato-
ritd contactului cu un continut pozitiv al ideii de libertate,
careia trebuia s ii facd loc rapid ideea pur negativi pe care
si-o flicuserd despre libertate primii frankisti.”

Ceea ce explica parcursul, surprinzitor la prima vedere, al ve-
risorului lui Jacob Frank, membru al sectei. Moses Dobruska, pe
numele sdu adevarat, provine din inalta burghezie evreiasci; el
a intrat in rindul nobilimii austriece, si, asa cum scrie Scholem,
simbolizeaza sau concentreazi in persoana sa intreaga mutatie a
cabalei frankiste. Frankist militant, el se converteste la catolicism
in 1775, si a fost unul din purtatorii de cuvant liberali cei mai
cunoscuti din epoca iosefistd>” in Austria.

Atunci cAnd a izbucnit Revolutia francezd, aratd Scholem, s-a
dus la Strasbourg si a devenit unul din cei mai influenti iacobini.
Si acesta raminéind tot timpul in legiturd cu grupul siu fran-
kist, circulind chiar zvonul ci trebuia si preia conducerea sectei

dupi moartea lui Jacob Frank. Membru al partidului lui Danton,

58. Gershom Scholem, Aux origines religieuses du judaisme laique, De
la mystique aux Lumiéres, op. cit., pp. 233, 240-242.
59. losefismul — de la numele imparatului Iosif II — desemneazd in
Sfantul Imperiu romano-germanic subordonarea Afacerilor sociale, a
religiei si a Bisericii fatd de administratia statului dupi principiile Ra-
tiunii, asa cum era ea conceputa in epoca Luminilor.
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a urcat cu acesta din urma pe esafod in 1794, cu numele siu
de revolutionar, Junius Frey — ca evreu purta numele de Moses
Dobruska; atunci cAnd s-a facut crestin, a fost innobilat de citre
imparatul Austriei losif II si si-a luat numele de Franz Thomas
von Schoenfeld.®
Principala contributie a lui Junius Frey la Revolutia francezi
a fost literara si filosofica — ceea ce, in sine, face din el un contri-
buitor ideologic important deoarece, asa cum explicd Scholem,
Junius Frey devine, in timp record, un iacobin preeminent. Intr-
adevar, abia ajuns in Franta, in 1792, el dobandeste nationalitate
franceza i o casitoreste pe sora sa Leopoldina, Ester (un simbol)
pe numele siu adevirat, cu un revolutionar iacobin important (si
deputat al Conventiei) cu care se imprietenise: Frangois Chabot
(1756-1794). Intr-o notd pe care a scris-o in inchisoare, la ince-
putul anului 1794, Frangois Chabot spunea despre Junius Frey:
Eu le-am spus (fratilor Frey) povestea mea, ei pe a lor ;
am aflat atunci ci Frey cel mare (Junius), voind si sape tro-
nul Germaniei, incepuse prin a-i inspira lui losif II, al cirui
consilier intim devenise, ideea si ruineze clerul. Am aflat ci
nu a vrut si-i fie ministru si cd ridicdndu-se la indltimea
Revolutiei franceze chiar in "84 si ‘85, a purtat rizboi impo-
triva superstitiei (e aici, poate, spune Scholem, o aluzie la
aderarea sa la ordinul Iluminatilor din Bavaria — daca ace-

asta a avut loc, cum presupune Scholem®, dar si Charles

60. Gershom Scholem, op. ciz., p.242.

61. Conform lui Gershom Scholem este foarte plauzibil ca Junius
Frey sa fi trecut prin loja [lluminati din Weishaupt dar numele lui nu
figureazi pe nicio listd de membri. Du frankisme au jacobinisme, p. 40
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Novak® — al cirui principal obiectiv era sa lupte impotriva

Lsuperstitiei”, in sensul specific dat termenului in epoca
Luminilor) si impotriva aristocratiei nobiliare... Se retrise-
se la Strasbourg unde a servit de minune cauza lacobinilor.
Ludovic de Strasbourg si altii au certificat ce a fiacut pentru
ei in vremurile cele mai critice ale luptei lacobinilor impotri-
va clubului Feuillants (grup provenit din randul iacobinilor,
monarbist constitutional)®.

Atunci cand Junius Frey, fratele siu Emmanuel si sora sa au
ajuns in Franta, toate informatiile pe care le dau despre ei insisi
sunt pline de contra-adeviruri. De indati ce pune piciorul pe
teritoriul francez, Junius Frey isi inventeaza un trecut de revo-
lutionar care i-ar fi atras persecutii (ceea ce € o minciuna totald).
Face declaratii de dragoste la adresa Frantei si a Revolutiei sale,
precum aceasta:

Sunt un striin in casa voastra. Cerul casei mele natale e departe
de aici, dar inima mi se aprinde la auzul cuvintului libertate, cu-
vintul cel mai mare si cel mai frumos din secolul XVIII, m-am legat
de poala ei, si de la pieptul ei m-am aliptat.

Fird vreo ironie, am crede cd il auzim pe jurnalistul si pole-
mistul — ce apartine categoriei de transfugi mostenitori ai asimi-
lationismului frankist (Haskala) — Eric Zemmour, clamandu-si
dragostea si fidelitatea fata de Franta eterna, pentru a-si injecta

mai bine in ea idei ce ii sunt straine si pentru a o distruge in cele

62. Charles Novak, op. cit., p. 131.
63. Conform lui Gershom Scholem, Du frankisme au jacobinisme, op.
cit , p. 45.
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din urma.* Fl face, de altfel, in mod cu totul logic, fidel traditiei
evreiesti asimilationiste din secolul XVIII, paralela dintre Israel
(si oastea sa) si armatele revolutionare franceze de la 1792 (si
1804).
Asa cum a scris Gershom Scholem,
acest Frey care vorbeste ca un herald al libertitii omului
nu va intdrzia deci si se familiarizeze cu invectivele patri-
otilor francezi impotriva tiranilor si nu a ezitat si blameze
amintirea imparatului losif, pe care, cu cdtiva ani inainte, il
glorifica inci in poemele sale. Este o schimbare totald.®®
In mod vizibil, aceasti mare »dragoste” a lui Frey pentru
Frantasiidealurile ei revolutionare nu I-au convins pe Robespierre
care a ordonat sa i se taie capul, cu Danton si Chabot, in 1794.
Junius Frey si tatal sdu nu sunt, evident, singurii frankisti care
insotesc epopeea revolutionard si transformarile catastrofice pe
care ea le va genera, istoric. Precum, spre exemplu, comandantul
artileriei olandeze in armata lui Napoleon, locotenent-generalul
Georges Alexandre Matuszewitz (1755-1819), fiul unui literat
din Kopyczynce, unul din stalpii sectei frankiste si confident al
lui Jacob Frank®’.

Revenind la ce afirmd Vincent Peillon cu privire la logica

64. Despre rolul lui Eric Zemmour si al altor transfugi contemporani
de stil Junius Frey, a se vedea: Youssef Hindi, ,,Qui sont les faiseurs
d’opinion en France ?”, Arrét sur Info, 31/05/2016.

65. Intr-un interviu la Radio Courtoisie la 27/11/2011.

66. Gershom Scholem, op. cit., p. 67.

67. Gershom Scholem, Aux origines religieuses du judaisme laique, op.
cit. p. 214.
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cabalisticd si iluminista a religiei republicane, trebuie sa adop-
tim aici o nuantd importanta. Intr-adevir, Peillon are aerul de a
pune pe un plan de egalitate iluminismul i cabala in ce priveste
influenta lor ideologici asupra religiei republicane. Or, cum voi
ardta in capitolul III, iluminismul de care este vorba si pe care il
vom regasi in miezul gindirii republicane a suferit o puternica
influenta cabalistica.

Trebuie astfel si distingem curentul iluminist de Iluminatii
din Bavaria carora li se atribuie un rol excesiv de important.
Asa cum aratd Charles Novak, in lista de Iluminati multi sunt
prezenti in loja frankista fondatd de Junius Frey, Ordinul
Fratilor SfAntului Ioan. Printre membri se afli Ecker, ducele de
Brunswick, printul de Hesse, si poate chiar Junius Frey insusi,
care ar f1 avut porecla de Moses sau Arnold. Iar Novak face ur-
matoarea remarca:

Un iluminism oricit de dezvoltat (ar fi el) nu inseamnd
totusi putere si constantd. Deoarece, dacd ne uitim la sfarsitul
deplorabil al lui Adam Weishaupt, fondator al Iluminismului,
la Regensburg, si al miscirii sale dizolvate in 1786, putem
spune cd aceastd miscare nu a fost decdt intelectuald si cd a
avut putind influentd directi asupra evenimentelor care au
zguduit Franta revolutionard. In schimb, Ordinul silsau mis-
carea frankistd au fost mai puternice si ne putem intreba, pe
bund dreptate, daci nu a existat o luptd intre cele doud sau o
complementaritate. Putem si inclindm citre a doua posibili-
tate, dacd ludm in considerare cazul printului iluminat von
Yssemburg, mare protector al lui Jacob Frank si al frankistilor,
pe punctul de a-i da lui Frank castelul de la Offenbach, care
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va cidea in dizgratie in 1813, atunci cind printul de Hesse
l-a destituit transformandu-i principatul in vasal al pamén-
turilor sale, sub pretextul ci a fost un fidel de-al lui Napoleon.
Dupd mine, atit diversitatea membrilor ct si practica poli-
ticd a acestor persoane dovedesc faptul ci Iluminismul a fost
supraestimat, deoarece el nu a dezvoltat nici un sentiment
de solidaritate, spre deosebire de Ordinul Fratilor Sfintului
loan sau de tovardisii lui Frank.%

Ne putem astfel pune intrebiri despre originea, poate
frankista, pe plan ideologic, a Ordinului Iluminatilor, care,
trebuie sd subliniem, a fost fondat de Adam Weishaupt in
1776, adicd cu vreo zece ani dupd debutul predicilor lui
Frank. Cu atdt mai mult cu cit [luminismul lui Weishaupt
pare sa se asemene mult cu doctrina frankistd, prin aceea
ca el combate, ca si sabbato-frankismul, Dogma si Legea®
si cd are ca ,proiect” sa rastoarne natiile si sa dea jos prin-
tii’%: proiect provenit din mesianismul evreiesc si continuat
de sabbato-frankism. Iluminismul lui Weishaupt pretin-
de, in plus, cd dezviluie veritabila naturd a lui Hrist §i a
Evangheliilor, ceea ce a facut exact Junius Frey in loja sa iu-

deo-crestind si in scrierile sale (a se vedea infra). Si retinem

68. Charles Novak, op. ciz., pp. 131-132.

69. Charles Novak, op. cit., p. 124.

70. Adam Weishaupt a scris: ,Astfel, toti membrii acestor societdti
(secrete) tind catre acelasi scop, sprijinindu-se unii pe altii, iar dorinta
lor este o revolutie universald; ei trebuie sa incerce si domine invizi-
bil, si fira aparenta unor mijloace violente, asupra oamenilor de orice
conditie, din orice natie, din orice religie...”. Citat in Maurice Talmeyr,
op. cit., p. 21.
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ca aceastd noud hristologie cabalista isi afli mai intai sursa
in cabala crestina (de origine evreiascd) din secolul XV, si
anterior, cu diverse variante, dar ideea rimane aceeasi: ca-
bala ar fi ,stiinta” ascunsi ce necesitd o initiere speciala, dar
care ar confirma dogmele crestine.

Astfel, principalul reprezentant al acestei cabale crestine in
secolul XV, Pico de la Mirandola (1463-1494), care a fost initiat
de un evreu convertit (foarte obscurul Flavius Mithridate, asu-
pra ciruia vom reveni mai jos), a declarat:

Nicio stiintd nu ne aduce mai multd certitudine cu privi-
re la divinitatea lui Hrist decit magia si cabala.”

Recunoscandu-l pe Isus ca Mesia, precum si (aparent) Sfanta
Treime, Jacob Frank si partizanii sii au obtinut protectia epis-
copului Dembowski. Avem de-a face aici cu o traditie cabalistd
crestind, provenitd din cercurile evreiesti cabaliste, mult anteri-
oard frankismului §i iluminismului lui Weishaupt. Aceasta ex-
plicé forta istorica a frankismului, care nu este decit prelungirea
cabalei multiseculare si a mesianismului evreiesc. Prin compa-
ratie cu migcarea mesianici sabbato-frankista, iluminismul pare
intr-adevar slab pe planurile politic, istoric si ideologic, deoarece
nu este, cumva, decit rezultatul jonctiunii dintre franc-masone-
rie si cabala.

Existd o prea mare focalizare asupra Iluminatilor si li se atri-
buie, intr-o viziune adeseori fantasmagorici, o importanta isto-

rica si politicd pe care cu sigurantd nu au avut-o; ceea ce a avut

71. A se vedea Gershom Scholem, Considérations sur I'histoire des dé-
buts de la kabbale chrétienne in Pic de la Mirandole et la cabbale, de
Chaim Wirszubski, Paris-Tel Aviv, Editions de I'éclat, 2007, p. 447.
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ca efect mai cu seamd ocultarea adevaratei puteri istorice si ideo-

logice a cabalei si a frankismului.
Cabala si Revolutia

Junius Frey va transmite, intr-un tratat politic despre care
vom vorbi mai departe, o conceptie cabalistd crestina cu straie
frankiste, conceptie pe care o regasim la [luminatii din Bavaria si
la fondatorii religiei republicane.

Dar, inainte de aceasta, o introducere in cabala crestind este

necesara.
Cabala crestind

Putem sd mergem inapoi pe urmele cabalei crestine in Spania
secolului XIII, perioadd si loc de maturizare a cabalei, care coin-
cide cu perioada de activitate a lui Moise Nahmanide, parintele
mesianismului activ’®.

In acest moment, in Spania, misionarul catolic Raymond
Martin scrie in tratatul siu Pugio fidei (Pumnalul credingei) ca
Aggadahul (invatiminte si povestiri rabinice) talmudic, si ci
Midras (exegeza si interpretare biblicd) poartd deja marca cresti-

nismului’”®. Gershom Scholem subliniazi:

72. A se vedea Youssef Hindi, Occident et Islam — Vol. I: ,Sources et
genese messianiques du sionisme. De 'Europe médiévale au Choc des
civilisations”, cap. I: ,,Sources et genése du sionisme, de la stratégie du
Choc des civilisations et du mythe du judéochristianisme”.

73. Gershom Scholem, Considérations sur Ihistoire des débuts de la kab-
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este curios si observam in aceastd privinti ci Raymond
Martin a triit exact in tara (Catalonia) si in epoca in care
a avut loc prima cristalizare a literaturii cabalistice in ca-
drul cercului de ganditori evrei din jurul lui Nahmanide
(1194—cca 1270) si cd, totusi, ignora tot din existenta ca-
balei — in vreme ce, in interesul activititii sale misionare, a
confiscat toate cirtile ce apartinean comunititii evreiesti din
Catalonia. Trebuia deci si se tind de Talmud pentru a face ca
acesta si joace un rol de martor capital in doctrina crestindg —
un rol istoric pentru care Talmudul era la fel de putin ficut ca
st Cabala, aleasi mai tirziu pentru a avea acest rol de cdtre
Pico de la Mirandola si urmasii sii.”*

In perioada de activitate a lui Abraham Aboulafia” (1240—
1291) a demarat cu adevirat istoria cabalei crestine, cel putin
conform celei mai vechi marturii (a lui Aboulafia insusi, care i
evocd intr-un text pe unii din elevii sii care s-au convertit la cres-
tinism). Intr-adevir, unii din elevii lui Aboulafia, care studiaseri
sub conducerea sa citre 1280 — an in care Aboulafia a incercat sd
se intalneasca cu Papa Nicolae II pentru a-i obtine supunerea’

si sd i elibereze pe evrei din exil pentru a-i repatria in Tara Sfanta

bale chrétienne in Pic de la Mirandole et la cabbale, cit., pp. 435—436.
74. Gerschom Scholem, op. cit., p. 436.

75. Despre rolul si importanta lui Abraham Aboulafia, a se vedea Y.
Hindi, op. cit.

76. Sabbatai Tsevi va face la fel in 1666 la Constantinopole cu Sulta-
nul, la fel cum David Reuveni si Solomon Molcho vor face cu papa,
un rege si un imparat, intre 1525 si 1532, dupd un procedeu altfel mai
subtil, un comportament recurent si marcat de o chutzpah caracteris-
ticd. A se vedea: Youssef Hindi, op. cit. cap. I'si II.
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— la Capua, se convertiseri la crestinism, incercand si faca si pa-
trundi, in acesta din urma3, cabala.

Uneori s-a incercat, spune Scholem, si se dovedeasca ca
Aboulafia exercitase o anume influentd asupra lui Arnaud de
Villeneuve, celebru medic spaniol care s-a facut franciscan si care,
dupi ce a invatat ebraica, a crezut cd poate, prin cabala, s 1i convin-
ga pe evrei despre adevirul Treimii””. Dacd nu existd vreo dovada ci
Arnaud ar fi cunoscut scrierile lui Aboulafia, istoricul si specialistul
in istoria evreilor din Spania, Itzak Baer (1888-1980), explicd ca
Aboulafia, care triise in Italia, fusese in legaturd cu ioachimitii (mis-
care milenaristd a franciscanilor) si cu franciscanii italieni.”

Primul evreu convertit la crestinism care s-a referit explicit
la cabali (folosind in maniera lui Aboulafia combinatii de litere
ebraice) este Abner de Burgos, convertit in 1320, care si-a luat

numele de Alphonse Valladolid.”
Un cabalist infiltrat la Vatican

In secolul XV, cu putin inainte de intrarea lui Pico de la
Mirandola pe scena Istoriei, niste cabalisti evrei convertiti la cres-
tinism falsifica surse cabalistice pentru a le face sa fie convergente
cu dogmele crestine. Intre ei, putem mentiona lucrarea redactati
in 1450 de maranul Pedro de la Caballeria, cu titlul de Zelus

Christi (Zelul lui Hristos) in care face o interpretare la Trisagion

77. Gerschom Scholem, op. cit., p. 449.

78. Yitzhak Baer, A history of the Jews in Christian Spain (prima editie
in ebraica: 1945), Philadelphie, 1961, vol. I, p. 438.

79. Gerschom Scholem, op. cit, p. 451.
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(invocatie liturgicd, Isaiah, 6,3)%. Alte texte cabalistice falsificate
la inceputul secolului XVI in Spania au fost mentionate de isto-
ricul Heinrich Graetz®'.

Maestrul lui Pico de la Mirandola, citat mai sus, Flavius
Mithridate, se situeazd in aceasta descendenta de evrei cabalisti
convertiti la crestinism care au falsificat in mod deliberat textele
cabalistice pentru a le face sa conveargi cu dogmele crestine si sd
instaleze astfel cabala in miezul crestinismului, chiar la Vatican!
Aceastd cabald va deschide calea citre fondarea iudeo-crestinis-
mului in faze succesive.

Flavius Mithridate este un cabalist evreu convertit la cresti-
nism care a devenit preot. A fost profesorul de ebraici al lui Pico
de la Mirandola. Era un evreu sicilian cu numele de Samuel ben
Nissim Abu’l Faradj, originar din Agrigento. Incepand cu 1467,
ia numele de Guglielmo Raimondo Moncada si apoi mai multe
alte nume. A fugit de la Roma din cauza unei crime (nespecifica-
te) de care era acuzat. Inainte de a fugi, se bucura de o oarecare
influenta la Vatican.®

Chaim Wirszubski (1915-1977), teolog si specialist in ca-
bala din Evul Mediu si Renagtere, aratd ci cu cinci ani inain-
te de a face traducerile cabalistice pentru Pico de la Mirandola,
Flavius Mithridate a rostit un jurimant (Jurdmdint despre Patimile
Domnului) la palatul Vatican, in fata papei si a cardinalilor, in
Vinerea Mare a anului 1481. Chaim Wirszubski explica:

80. Gerschom Scholem, op. cit., p. 457.

81. Heinrich Graetz, Geschichte der Juden, t. IX, p. 174. Citat de Ger-
schom Scholem, op. ciz., p. 468.

82. Gerschom Scholem, op. ciz., pp. 443—444.
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In timpul acestui jurimint, el invoca pretinse dovezi
evreiesti secrete, extrase dintr-un Vechi Talmud precrestin, ce
confirma tainele Pitimirii lui Hristos. Atunci cand vedem de
cdte ori 5i cu cdtd dexteritate face Mithridate in asa fel incat,
in cursul juraméantului, si spund in latind ceva ce, chiar de-
formate, nu spuneau intotdeauna in ebraici citatele pe care
le folosea, prezenta in traducerile sale cabalistice a unor inter-
poldri si a unor note ce vizau si lege cabala de dogma crestini
nu este deloc surprinzatoare.*>

Pico de la Mirandola este identificat ca périnte al cabalei
crestine pur si simplu pentru cd nu se stie, in general, ca el a avut
un maestru evreu convertit; au existat de altfel discutii acasa la
Pico cu alti evrei eruditi apropiati lui Mithridate.*

Singularitatea lui Pico este de a fi fost primul cabalist cres-
tin non-evreu. El a fost utilizat ca un cal troian la Roma mai
ales si in Europa catolicd in general. Deoarece trebuie si subli-
niem ca faimoasa sa lucrare cabalistica (Nowud sute de concluzii
sau teze) bazatd pe textele cabalistice traduse de Mithridate® si
care a apdrut in 1486, a propus un sincretism crestin al tutu-
ror religiilor si al tuturor stiintelor, incluzind cabala, opera pe
care Pico intelegea si o supuna la Roma unei discutii genera-
le.®¢ Este prima etapa filosofica, inainte de cea politicd initiata de
David Reuveni si Solomon Molcho in secolul XVI, de edificare

a iudeo-crestinismului.

83. Chaim Wirszubski, Pic de la Mirandole et la cabbale, cit., p. 163.
84. Gerschom Scholem, op. cit, p. 472.
85. Gerschom Scholem, op. ciz, p. 444.
86. Gerschom Scholem, op. cit, p. 435.
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Or, exact acest proiect religios va fi apirat de fondatorii

celei de-a III-a Republici

In secolul XVI, ganditorul, orientalistul si diplomatul Johann
Albrecht Widmannstadt (1506-1557), sesizase pericolul acestei
cabale crestine. Cu atdt mai mult cu cat a fost pentru o vreme
secretar al papei Clement VII si al Impiratului Carol Quintul,
amandoi apropiati de-ai lui David Reuveni si Solomon Molcho
— episod istoric deosebit de important in istoria debuturilor iu-
deo-crestinismului, ale sionismului si ale strategiei ciocnirii ci-
vilizatiilor. Johann Albrecht Widmannstadt, cu mare luciditate,
dupi ce a inventariat si descris citeva elemente conceptuale ale
cabalei, a scris: ,, Toate acestea le-am citat pentru a arita in ce fel
unele opinii absolut monstruoase au rasirit din cabala evreilor,
precum un cal troian, pentru a ataca Biserica lui Hristos”.*

Pico nu este in definitiv decit puntea dintre cabald si cres-
tinatate, care face si circule aceastd idee cultivatd de cabalistii
evrei convertiti la crestinism incepind cu secolul XIII: iudais-
mul esoteric se identific cu crestinismul si il confirma.®® Aceasta
cabala crestind se va raspAndi apoi, incepind cu secolele XV si
XVI in Italia si in Franta, apoi, de la inceputul secolului XVII,
centrul cabalei crestine se deplaseaza in Germania si in Anglia®,
tdri protestante.

Asa cum vom vedea, proiectul sincretic vehiculat de cabala

crestina — deja bine implantatd in Europa secolului XVII — va

87. Citat in Gerschom Scholem, op. ciz, p. 438.
88. Gershom Scholem, op. ciz., p. 435.
89. Gershom Scholem, La kabbale, une introduction, origines, thémes

et biographies, Gallimard, 2003, p. 316.
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patrunde in inima Republicii franceze via, mai cu seama, lojele

masonice.

De la cabala crestind la frankism

Jacob Frank si ai sii, in maniera cabalistilor crestini de di-
naintea lor, se vor converti in mod fals si vor adera la dogmele
catolice pentru a obtine protectia ierarhiei clericale, si vor pa-
trunde in nobilimea europeand pentru a accede la cele mai inalte
functii.

Cu aceasta sabbateenii i frankistii nu inventeaza nimic; ei
sunt continuatorii acestor cabalisti crestini descrisi in secolul
XVI de Widmannstadt fiind niste cai troieni cu scopul de a dis-
truge Biserica si crestinismul. Totusi, frankistii vor adauga la ace-
asta, intr-o primi fazi, un nihilism de un gen special — la care se
adauga false convertiri in masa initiate de Sabbatai Tsevi, pentru
a distruge sistemul religios din interior — care va evolua si se va
transforma, am vazut, pentru a insoti Revolutia franceza perce-
puta de frankisti ca realizare istoricd a visului lui Frank.

Vom regasi in frankism, si mai ales cu Junius Frey, acest fai-
mos sincretism religios cu aparenta crestind pe care il propovadu-
ia Pico de la Mirandola, ce consta in a distruge orice ortodoxie,
orice Biserici, orice dogmai, pentru a dezvilui ,,adevarata” religie
a lui lisus. Asa cum a scris Charles Novak apropo de Junius Frey,
el viseazd sd restaureze ,adevarata” religie din Edom (nume dat
Europei crestine in traditia evreiasca), golita de raticirile crestine

care au deformat adeviratele texte.”

90. Charles Novak, op. cit., p. 123.
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Exact aceastd doctring, agsa cum vom vedea in capitolul ur-
mator, va f1 apdrata de republicani, socialisti, liberali si progresis-
ti de toate felurile, pentru a face din ea religia regimului.

Aceastd fazd de mutatie a frankismului, finalititile sale si ca-
ile pe care le va urma pentru a distruge institutiile traditiona-
le, este bine rezumata, in mod impresionant chiar, de Gershom
Scholem:

Conceptia sa despre sabbatism imbracd un aspect in mod
hotdrdt nihilist. Sub ,sigiliul ticerii”, adeviratul credincios,
care il are pe Dumnezeu in taina inimii sale, poate traversa
toate religiile, riturile si ordinele stabilite firi a adera la nici
una, ci, din contrd, anibiléndu-le din interior si instaurind
astfel adevirata libertate (aceasti notiune fetisisti de ,,liber-
tate”, atentie, este omniprezentd la Revolutionari si la teore-
ticienii republicani).

Religia constituiti nu este decit o mantie care trebuie
purtatd si apoi aruncatd pe drumul »Cunoasterii sacre”, gno-
za din punctul in care toate valorile traditionale sunt ani-
hilate in curentul de ,viatd”. El a propagat acest cult nibi-
list sub denumirea de ,calea citre Esau” sau ,,Edom” (lumea
crestind occidentald), incitind la asimilare fird a crede cu
adevirat, si asteptind miraculoasa renastere a unui iudaism
mesianic si nibilist ce se iveste din durerile nasterii unei bul-
versdri universale.

Aceste conceptii deschideau calea citre fuziunea dintre
ultima fazdi a mesianismului si a misticii sabbataiste pe de
0 parte, si, de pe alti parte, rationalismul contemporan si

tendintele laice si anticlericale. Franc-masoneria, liberalis-
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mul, chiar iacobinismul, pot fi considerate drept modalititi
diferite de a atinge acelasi scop.”

Exact acest scop a incercat Junius Frey sa il atinga.
Tratatul teologico-politic al lui Junius Frey

Bine instalat in mediile revolutionare franceze, ocupind un
loc important in Clubul lacobinilor, Junius Frey, cu incurajari
de la prietenii sai revolutionari, redacteazi o carte in care teoreti-
zeaza fundamentele teologice (in fapt cabalistice) ale democratiei
si ale Republicii. Lucrarea are ca titlu Filosofia sociali dedicati
poporului francez (1793). Comentand aceasta carte, Gershom
Scholem explica: ,aceastd operd este animatd, in pasajele refe-
ritoare la religie, de un radicalism luminat care, in ochii fran-
kistilor, nu contrazice defel mistica esotericd, ci, din contrd, o
completeaza.””

Revolutionarii si republicanii au avut, chiar imediat dupa
izbucnirea Revolutiei, ambitia de a institui o religie pentru a
sub-intinde regimul si a-l face sa triiascd; citim despre aceasta
chiar din introducerea cirtii lui Junius Frey; el scrie: ,Fiecare
guvernare este un fel de religie, care are propria sa teologie, pro-
priul sistem de democratie si de libertate, dupa propria intelege-

re a acestora...””” Junius Frey prezinta apoi bazele acestei religii a

91. Gershom Scholem, La kabbale, une introduction, théme et biogra-
phies, Gallimard, 2003, pp. 432-433.

92. Gershom Scholem, Du frankisme au jacobinisme, p. 73.

93. Junius Frey, Philosophie sociale dédiée au peuple francais, Froullé,
1793, p. 7.
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Republicii, care este un neocrestinism cabalistic, pe care il vom
regdsi, aga cum am spus deja, si trebuie s3 insistim asupra acestui
punct, la teoreticienii republicani din secolul XIX.

Junius Frey scrie in primul capitol care are ca titlu Cercetdiri
asupra catorva materii principale ale filosofiei sociale:

Ingelept si luminat, Hristos a vizut ceea ce Solon si Licurg
au vazut cu sigurantd, la fel ca el, dar nu au avut curajul de
a trece la fapte, temdndu-se pentru viata lor. El a vizut acest
pretins riu necesar §i politic, acest monstru inspaimantitor
ndscut din identificarea religiei cu forma de guvernare, si s-a
hotdrét si il repare. A simtit cd pentru a face o constitutie care
sd includi drepturile omului, care este singura adeviratd, si
care doar ea poate aduce fericirea, erau de ficut doud lucruri:
primul consta in a da la o parte toate obstacolele, iar a dona
era de a-i intdri chiar el principiile; nu putea si indeplineas-
cd mai bine primul obiectiv decit separind religia de forma
de guvernare® si ficind astfel si dispari aceastd identificare
vicioasd, care ficea din Dumnezeu, suveranul real al tirii, si
din Rege, reprezentantul siu (pp. 41-42).

Céteva pagini mai incolo, el mai scrie:

Hristos revolutionar si al doilea martir al sandtoasei ra-
tiuni, crucificat de preotii evrei si pretorul roman, ca dezor-
ganizator al viclenei teocratii a paginilor si a lui Moise...(pp.
47-48).

Vedem in aceste pasaje ideea ca Hristos ar fi avut ca proiect

94. Despre suveranitatea divina si separarea puterilor, a se vedea:
Youssef Hindi, Les mythes fondateurs du Choc des civilisations, cap.V.
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politic instaurarea Drepturilor Omului, si ideea preluatd de re-
publicani conform careia adevirata religie a lui Hristos ar fi o
religie anticlericala si antimonarhica, pentru ci lisus s-a opus lui
Sahredin, fariseilor, clerul din vremea sa, asimilat in gandirea lui
Frey, cu Biserica catolica. in consecinta, lupta impotriva Bisericii
ar fi cumva continuarea luptei lui lisus impotriva fariseilor.

Intr-un alt pasaj, vedem ci se afirmi sabbato-frankismul
lui Junius Frey. Intr-adevir, conform antinomismului sabba-
to-frankist, el il ataci pe Moise si atacd Legea torahici, pentru
ca sabbataismul si frankismul, dupa el, predici incilcarea siste-
mica a legilor din Torah, numitd Torah facerii (beriah), consi-
derdnd-o pe aceasta abolitd si inlocuitd de Torah a emanatiilor
(atzilut) inca ascunsi si care se va arita in ceasul vremurilor
mesianice.

Cum frankismul, asa cum am explicat mai sus, a evoluat sub
influenta Revolutiei, pare, de acum inainte, sub condeiul lui
Frey, ci era mesianica ar fi cea a Revolutiei franceze ce anunta
revolutia universala. Iar Legea ascunsa, acest adevir ocultat, nu
ar mai f1 atunci Torah a#zilut ci Luminile si Drepturile omului,
aceasta constitutie pe care voia sd o instaureze lisus, dupé cum
credea Junius Frey.

latd pasajul in care Frey aduce reprosuri lui Moise si Legii
sale, Torah:

Toate reprosurile noastre, din contrd, vor cidea, in mod
Just si rational, doar asupra lui Moise... cel care stia si aco-
pere adevirul cu un vil atit de des, atit de rezistent, incit a
ajuns chiar si in zilele noastre, firi ca milioane de oameni si

il fi putut patrunde; si azi milioane de oameni mai cred ci
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gasesc in aceste adeviruri celeste, diametral opuse adeviruri-
lor noastre terestre, instituirea si sprijinul regalititii, contrari
naturii si tuturor principiilor (p. 32).”
Gerschom Scholem comenteazi astfel acest pasaj si restul lu-
crarii lui Junius Frey, in raport cu cabala si frankismul:

Moise este cel mai condamnabil, deoarece dintre roti le-
gislatorii, el este cel care avea sansa cea mai mare: cea de a
da formad unui popor intreg incredintat autorititii sale vre-
me de patruzeci de ani in desert, in izolare totald; el ar fi
putut ghida acest corp inform citre Lumini, or, a preferat
sd conducd in numele unei imposturi prezentate ca fiind de
origine divindg. Care era deci acest adevir pe care Moise il
cunostea si il pdstra pentru el? Filosofia Luminilor...Aceasti
criticd, inspiratd de filosofia Luminilor, inlocuieste, astfel, la
Frey, doctrina Fratilor asiatici (celdlalt nume al lojei frankiste
iudeo-crestine pe care Frey o fondase), dar fird si o aboleasci
complet: aceasta identifica si ea secretele fizicii si ale alchimiei
cu arcanele cabalei, considerati ca adevir ascuns al doctrinei
lui Moise. Si nu uitim cd Jacob Frank insusi spunea la sfir-
situl vietii (la 29 noiembrie 1790) ci Israel primise ,legile
lui Moise care apasd asupra poporului si ii fac rau, dar Legea
celui Vesnic este integri (temima), deoarece ea nu a fost nicio-
datd proferata. (...) Este adevirat ci vorbele lui Frey se inspi-
rd de la Voltaire mai mult decit de la Frank, si ci am putea
sd vedem aici semnul unei rupturi fatd de acesta; si amintim
totusi cd acelasi personaj recurgea, in 1792 sau 1793, la o

95. Junius Frey, op. cit., p. 32.
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explicatie naturalistd a fundamentelor cabalei, extrasd, asa
cum am vizut, din textele Fratilor asiatici™®.

Cabala frankisti, transformati — schimbare de forma dar nu
de esenta — de Revolutie, va avea o influentd de nebénuit asupra
teoreticienilor din secolul XIX, si, la momentul respectiv, asupra
Republicii insesi.

96. Gershom Scholem, Du frankisme au jacobinisme, pp. 73-74.
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CAPITOLUL III
Secolul XIX mistic

La fel caimediat dupa pribusirea paganismului sia Imperiului
Roman, o epoca in care religiozitatea popoarelor nu se ridica
deasupra unei primitive taumaturgii (pentru a relua cuvintele
lui Henri Pirenne), secolul XIX, venind dupi Revolutia franceza
care angajase un proces similar de prabusire a catolicismului, a
urmat la rAndul sdu acest mars citre declin.

Dupa distrugerea institutiei monarhice si slabirea Bisericii de
catre Revolutie, natura avind eroare de vid, emerg noi culte, noi
credinte si dogme; umanismul, pozitivismul, marxismul, cultul
Fiintei supreme... Asa cum explicid Vincent Peillon,

Profeti iluminati, mesii, preoti mari, clarvizdtori: secolul
XIX este bogat in multe talente religioase. In acest context
de efervescenti religioasd laicitatea isi va gisi cel dintdi elan,
ca proiect de a construi religia universald, liberald, wmand,
rationald, de care are nevoie Revolutia pentru a se implini
si Republica pentru a se fonda... Dar dupi 1848, adaugi el,
in ciuda emergentei unei noi generatii intelectuale si politice
Jforjate la scoala stiintei si a liberalismului, aceasti ciutare a

unei religii a viitorului ramane primd, in special la fonda-
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torii Republicii. Pind si in tabdra cea mai avansatd, si nu
doar la filosofi sau la spiritualisti, la magi si la profeti, la cei
care, ca Victor Hugo, comunicd cu spiritele sau practica stiin-
te oculte. Emile Zola, inscris in a doua jumdtate a secolului,

si cunoscut pentru naturalism, este si el in ciutarea religiei.”
Mistica socialismului

Jean Jaures (1859-1914), marea figurd a socialismului fran-
cez, isi afirma i el misticismul atunci cind scrie apropo de idealul
socialist: ,,Dacd ni se spune cd aici e un ideal mistic, rispundem
cd fira de ceea ce numim viatd misticd, adica uniune arzatoare a
sufletelor intr-un ideal divin, intreaga viata nu este decit mizerie
si moarte”. Si adaugi: ,, nu concep o societate fard religie, adica
fira credinte comune care uneste toate sufletele, legindu-le de
infinit, de unde vin §i unde se duc.””®

Exista, desigur, variante si nuante in istorie i in gﬁndirea
socialistd, iar Jean Jaures este, desigur, unul din socialistii cei mai
moderati din secolele XIX si XX. Socialismul sdu mistic nu este
decit suprafata cea mai aparenta a altui lucru. Trebuie sa ne in-
dreptam catre socialistii evrei pentru a-i sesiza esenta. Lucrarile
filosofului marxist Michaél Lowy sunt, in acest domeniu, obli-
gatorii, pentru a intelege istoria mistica si religioasd a miscarilor
socialiste din ultimele doua secole.

El ne explica intr-adevir ca:

97. Vincent Peillon, Une religion pour la République, pp. 43-44.
98. Jean Jaures, La Question religieuse et le Socialisme, Paris, Minuit,

1959, pp. 31, 55.
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mesianismul evreu contine doud tendingte deopotrivi in-

tim legate si contradictorii : un curent restaurator, orientat

cdtre restabilirea unei situatii ideale din trecut, o vdrstd de

aur pierdutd, o armonie edenicd ruptd, si un curent utopic,

ce aspird si devind un viitor in mod radical now, o stare de

lucruri care nu a existat niciodatd. Proportia dintre cele doud

tendinge poate varia, dar ideea mesianici nu se cristalizeazd

decit pornind de la combinarea lor. Ele sunt de neseparat,

intr-un raport dialectic in mod remarcabil pus in evidenti de

Scholem:,, Chiar si curentul restaurator vehiculeazi elemente

utopice si, in utopie, lucreazd factori de restauratie... Aceastd

lume noud presupune incd aspecte care tin in mod clar de

lumea veche, dar aceasti lume veche nu mai este nici ea iden-

ticd cu trecutul lumii ; e mai degrabd un trecut transformat si

transfigurat de visul strilucitor al utopiei... Conceptul ebraic

— biblic si cabalistic — de tikkun (deopotrivi restauratie, repa-

ratie si reforma) este expresia concentratd a acestei dualititi a
traditiei mesianice.

Mesianismul activ, agravat de cabala lurianica, este cel ce va

da nastere teoriei actiunii poporului evreu, apoi a non-evreilor

— in special, in socialism, masele proletare. Filosofia evreului mar-

xist Georg Lukacs (1885-1971) va vorbi despre proletariat ca

de un ,purtitor al mantuirii sociale a omenirii” si ,,clasi-mesia a

»99

istoriei lumii™ — cu scopul de a gribi vremurile mesianice.

99. Georg Lukacs, Le bolchevisme comme probléme moral, 1918, trad.
franceza, publicat in: Michaél Lowy, Pour une sociologie des intellectuels
révolutionnaires: ['évolution politique de Gyorgy Lukacs, 1909-1929, Pa-
ris, Presses Universitaires de France, 1976, p. 310.
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De altfel, din cabala lurianici s-a ivit aceastd conceptie des-

pre tensiunea ce rezultd dintr-o miscare cosmo-istoricd de repa-

ratie universald, pe care o vom regasi in mitologia revolutionard

socialista.

Cu frankismul, transformat de Revolutia de la 1789, mijloa-

cele si formele de ,reparatie” (sikkun) ce trebuie folosite isi vor

schimba oarecum formele, fie intr-o forma anarhici si nihilistd,

in dreapta linie a frankismului, fie una institutionala, reformista

si progresistd, precum republicanismul.

lar Michaél Lowy continud punénd in evidentid legitura din-

tre acest mesianism evreu si socialism:

In géndirea libertari regisim exact o combinatie asema-
ndtoare intre conservatorism si revolutie, asa cum subliniazi
de altfel Karl Mannheim (sociolog evreu ungur, 1893—
1947); la Bakunin, Proudhon sau Landauer, utopia revolu-
tionard este insotitd intotdeauna de o profundi nostalgie fati
de formele trecutului pre-capitalist, ale comunititii tarinesti
traditionale sau ale artizanatului; la Landauer toate acestea
merg pand la apologia expliciti a Evului Mediu! In realitate,
cea mai mare parte din ginditorii anarbisti integreazd in
miezul demersului lor o atitudine romantici fatd de trecut...
Inclusiv marxismul, contrar a ceea ce gindim in mod obis-
nuit. Totusi, [...] la Marx si discipolii sii aceastd dimensiune
este revitalizatd prin admiratia lor pentru industria si progre-

sul economic aduse de capital...'”

100. Michaél Lowy, Messianisme juif et utopies libertaires en Europe
centrale, pp. 6-7.
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Existd aici o evidenta dialectica intre capitalism §i marxism;
marxismul s-a hrénit istoric din capitalismul modern — i i s-a
opus —si din avatarul acestuia: revolutia industrial. Capitalismul
si marxismul s-au hrinit in fapt si unul din celilalt intr-o opo-
zitie dialecticd, pe planurile istoric, ideologic si geopolitic, pana
la ciderea Zidului Berlinului. Tendinta anarhista a socialismului
este fard nicio indoiald cea care rimine cea mai fideld mesianis-
mului catastrofic al frankismului de dinainte de transformarea sa,
rezultat al fuziunii sale cu Luminile.

Suntem uimiti de acest aspect citindu-l pe Bakunin (1814—
1876), intr-atit de mult ne sare in ochi sabbato-frankismul siu.
Am putea crede ci il parafrazeazd pe Jacob Frank, atunci cAnd
scrie:

»Pasiunea distrugitoare este 0 pasiune creatoare ” sau, mai
mult, ,Nu cred in Constitutii sau legi...Avem nevoie de altceva:
pasiunea, viata, o lume noua firi legi si deci libera.”'"!

Jacob Frank spunea cu un secol inainte de Bakunin: ,Nu am
venit in Polonia decat pentru a extirpa toate legile si toate reli-
giile, iar dorinta mea este de a aduce viata in lume.” (Kraushar,
I, 308).12

Cum am mentionat in capitolul precedent, acest mesianism
catastrofic al frankismului isi are sursa chiar in Za/mud si binein-
teles in cabald. Pentru a ne reaminti, citez din nou din Midrag
(comentariu biblic) Tehilim (despre Psalmul 45, 3): ,,il intreaba

pe Dumnezeu: cind ne vei trimite Mantuirea? $i Dumnezeu ras-

101. Michaél Lowy, op. cit., p. 8.
102. Dans Gershom Scholem, Awux origines religieuses du judaisme
laique, p. 212.
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punde: atunci cAnd veti fi coborat cel mai jos cu putinta, in acel
moment vi voi aduce Mantuirea”.

Catastrofa, depravarea generalizatd, sunt, in traditia eshato-
logica evreiascd, conditia prealabild timpurilor mesianice si man-
tuirii. Existd, explici Scholem, anumite interpretiri care oferd
o lecturd noua Psalmului 156: 7 in locul versiunii traditionale
conform cireia in era mesianicd ,Domnul i elibereazd pe pri-
zonieri” (matir assirum), se va citi ,Domnul ridicd interdictiile”
(matir issurim)'%.

lar Bakunin duce mai departe toate acestea, pe urmele lui
Jacob Frank.

Trebuie sd fim uimiti sd aflim, in miezul gindirii socialiste,
mesianismul evreu sub forma sa frankista, atunci ciAnd stim cd
exact in Europa centrald — unde s-a niscut si s-a implantat fran-
kismul — s-au nascut miscarile socialiste?

Pentru cea mai mare parte dintre ginditorii socialisti, ne spu-
ne Lowy,

nu existau decit doud solutii posibile (in cadrul neo-ro-
mantismului): fie o revenire la propriile sale raddcini istori-
ce, la propria sa culturd, nationalitate sau religie ancestrald,
fie aderarea la o utopie romantico-revolutionari cu caracter
universal. Nu este de mirare, explici Lowy, cd un anumit
numdr de ganditori evrei de culturi germand apropiati de
romantismul anti-capitalist au ales simultan aceste doud cdi
sub forma de redescoperire a religiei evreiesti (mai ales a in-

terpretidrii restauratoare-utopice a mesianismului) si de sim-

103. Citat de Michaél Lowy, op. cit., p. 8.
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patie sau identificare cu utopii revolutionare (mai ales liber-
tare) profund incdrcate de nostalgia trecutului — cu atit mai
mult cu cit aceste doud cdi erau structural omoloage. Acest
dublu demers caracterizeazd mai multi ganditori evrei din
Europa centrali care constituie un grup extrem de heterogen
st totusi unificat prin aceastd problematicd comund: putem
regdsi printre ei unele din cele mai mari minti ale secolului
XX: poeti si filosoft, conducitori revolutionari si ghizi religiosi,
Comisari ai Poporului si teologi, scriitori si cabalisti si chiar
scrittori-filosofi-teologi-revolutionari: ~ Franz — Rosenzweig,
Martin Buber, Gershom Scholem, Gustav Landauer, Walter
Benjamin, Franz Kafka, Ernst Toller, Ernst Bloch, Georg
Lukacs'™.

Ultimii trei, Ernst Toller, Ernst Bloch si Georg Lukacs, care

sunt, asa cum subliniaza Lowy, evrei asimilati atei-religiosi anar-

ho-bolsevici, contrar celorlalti precitati, isi abandoneaza identi-

tatea evreiascd pastrind totusi o legaturd obscura cu iudaismul...

Nimic uimitor atunci cind se cunoaste originea asimilationis-

mului evreiesc european si legatura sa de rudenie cu frankis-

mul. Lowy explici ci ,ateismul lor religios (termenul este al lui

Lukacs) se hrineste cu referinte deopotrivd evreiesti si crestine” —

dupd modelul cabalistilor convertiti la crestinism, al frankistilor,

inclusiv Junius Frey, asa cum am vézut — iar evolutia lor politica

ii conduce la o problematicd de sinteza intre cele doud (ceea ce e

valabil si pentru Walter Benjamin)'®.

104. Michaél Lowy, op. cit., p. 11.
105. Michaél Lowy, op. cit., p. 12.
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Mai multe marturii contemporane cu Georg Lukacs 1i dez-
viluie mesianismul febril si apocaliptic. Marianne Weber (sotia
sociologului) il descrie pe Lukacs din anii 1912-1917 ca pe un
ganditor ,agitat de sperante eshatologice in ce priveste venirea
unui nou Mesia” si pentru care ,,0 ordine socialista fondata pe
fraternitate este preconditia Mantuirii”... Acest mesianism ma-
terialist este denumit chiar de Lukacs ,religiozitate atee”. Cu
ocazia unei conferinte din 1918 el aduce omagiu anabaptistilor
(curent crestin evanghelic) si revendicd imperativul lor categoric:
»a-] face chiar in acea clipa pe Dumnezeu si coboare pe pamant,
din Imparitia sa”'%.

In aceeasi perioadi, cea a crizei revolutionare din 1918-1919
in Germania, Gustav Landauer (1870-1919), socialist anarhist
evreu german, este, ca si Lukacs, patruns de o febrd mesianica si
compari ,spiritul Revolutiei” cu actiunea ,,vechilor profeti”. El
scrie, in ianuarie 1919, in noua prefatd la reeditarea Apelului la
socialism:

Haosul este aici..., iar Spiritele se trezesc...cd din Revolutie vine
Renagterea... ci din Revolutie ne vine Religia — o Religie a actiunii
(pe care o putem asimila cu cabala lurianicd), a vietii, a dragostei,
care ne face fericiti, care poarti Mantuirea si care trece peste orice. '

Vom termina (dar am putea sa facem o listd mai lungi) cu
filosoful teolog (si cabalist) evreu german Franz Rosenzweig
(1886-1929), pentru care revolutia rimeaza cu venirea lui Mesia;

el se exprima astfel cu privire la revolutia bolsevici (ai cirei pro-

106. Michaél Lowy, op. cit., p. 36.
107. Michaél Lowy, op. cit., p. 22.
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tagonisti, in majoritate zdrobitoare, erau evrei; fapt recunoscut
azi de intelectualii israelieni'®®):

Nu e 0 intdmplare daci acum, pentru prima datd, s-a ince-
put transformarea exigentelor Impardtiei lui Dumnezeu in exi-
gentd a actualititii. Doar in acest moment au fost intreprinse
aceste acte de eliberare care, fiiri si fie chiar ele Imparitia lui
Dumnezeu, constituie totusi preconditiile pentru venirea aces-
teia. Libertate Egalitate Fraternitate, care erau cuvinte-cheie
ale credingei, au devenit cuvintele de ordine actuale, impuse
printr-o grea luptd, unei lumi lenese, cu sdnge si lacrimi, cu uri
si pasiune arzdtoare, in lupte neterminate.””

Vedem aici legitura de rudenie stabilita intre Revolutia de la
1789 si revolutiile socialiste din secolele XIX si XX, un proces
istoric si revolutionar mesianic demarat cu Revolutia francezd
si care trebuie sa se incheie printr-o revolutie mondiala, totald,
revolutie universald in care revolutia bolsevica (asa cum afirma
Rosenzweing) nu ar fi decit o etapd, chiar daca trebuie si treaci
prin singe, lacrimi i ura...

Reflectia lui Gershom Scholem despre acest mesianism su-
biacent este patrunzatoare — prea putini au stiut sa o percea-
pa — in primul rind cei care erau prinsi, fira si stie, in acest
curent apocaliptic, adica chiar credinciosii religiei socialismului

— atunci ciAnd scrie:

108. A se vedea articolul lui Steve Plocker, ,Stalin’s jews”, in ziarul
israclian Yedior Aharonot, 21/12/2006. Articol preluat de pe situl de
informare israelian Israel Opinion.

109. Franz Rosensweig, Stern der Erlosung, 111, p. 35, citat de Michaél
Lowy, op. cit., p. 15.
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mesianismul isi aratd in epoca noastri puterea, exact prin
reaparitia sa sub forma apocalipsei revolutionare, si nu sub
Jforma wutopiei rationale (daci se poate numi asa) a progre-
sului vesnic care a fost un fel de erzat al méantuirii in epoca
Luminilor.""?

In clar, Ratiunea care a generat pozitivismul elitelor si care
fusese prezentatd popoarelor din Occident ca punct culminant al
evolutiei spiritului uman, nu a fost decit o kellipah (o coaja) ce
acopera esenta religioasd, mesianica si apocaliptica a Revolutiei
progresiste si mondiale. Faza istorica ce debuteaza cu Luminile
a fost acoperitd cu o minciund utopica imperceptibila dar care
a sfirsit prin a dispdrea odatd cu promisiunile neindeplinite si

amanate firi termen.

Mistica republicana

Vincent Peillon afirmd, pe buni dreptate, ci nu avem cu-
nostinga despre religiozitatea profunda a secolului XIX deoarece
confundam antireligiozitatea cu anticlericalismul.

Aspect confirmat si de istoricul si politologul René Rémond
(1918-2007) atunci cind explicd ca ,anticlericalismul nu era
nici o tactica oportuna, si nici o manevra ingenioasa: era o cauza

demna de sacrificii, aproape o credinta, daci nu o religie chiar”.!"!

110. Gershom Scholem, ,Considérations sur la théologie juive”, in
Fidélité et Utopie, Paris, Calmann-Lévy, 1978, pp. 254.
111. René Rémond, LAnticléricalisme en France de 1815 a nos jours,
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In cele din urma, republicanii vor fi inteles foarte repede ca
acestei Revolutii 1i lipseste exact o religie bine stabilitd, revolutie
care cu atdta greutate actioneaza asupra istoriei Frantei. Evident,
asa cum subliniazi René Rémond, anticlericalismul nu e sufici-
ent, el nu e un proiect pozitiv. Astfel, republicanii se vor indrepta
citre un neo-crestinism, in spatele ciruia se ascunde cabala, reli-

gia care se va substitui catolicismului.
Hluminismul cabalistic republican

Inainte de orice, trebuie si deosebim iluminismul de care am
vorbit in capitolul precedent, adici cel al lui Adam Weishaupt,
si iluminismul din secolele XVI si XVII, al carui principal repre-
zentant este Jakob Bohme (1575-1624), care amesteci teosofia
cu mistica si cu alchimia.'"?

Acest al doilea iluminism, care va fi intre timp marcat de
cabala, ii va influenta pe unii republicani. Port-drapelul ilumi-
nismului in mediile intelectuale republicane este Louis-Claude
de Saint-Martin (1743-1803), zis ,, Filosoful Necunoscut”. Acest
curent iluminist, numit ,martinism”, a fost fondat nu de Saint-
Martin, ci de teologul si taumaturgul evreu maran Martines de
Pasqually'"® (1727-1774) — fondator, in 1761, al ritului initiatic
iluminist Ordinul Cavalerilor Masoni Alesi Cohen din Univers.

Paris, Fayard, 1976, p. 7.

112. Jakob Béhme este considerat ca precursor al ezoterismului cres-
tin din secolul XVII. El predici o teosofie crestina care, prin definitie,
exclude orice intermediar (preot) intre om i Dumnezeu.

113. Charles Novak, Jacob Frank, le faux messie, p. 132.
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Martings l-a influentat pe Saint-Martin care a fost de altfel se-

cretarul siu.

Si exact Martings, intre algii, il va initia pe Saint-Martin in

cabala... Charles Novak scrie in aceastd privinga:

Louis Claude de Saint-Martin, in lucrarea ,Cartea
Erorilor si Adevirurilor”, atunci cind scrie ci lisus a procla-
mat reconstructia morald a Templului in trei zile, era vorba
de reconstructie ,,cu inima”. Despre valoarea gematrici a lui
32, numar folosit in prima frazi din Sepher Yetsira (cele-
bru tratat cabalistic), ,,Pe 32 de ciriri minunate...”; detaliu
care ar putea dovedi o puternici influentd a Cabalei asupra
lui Saint-Martin sau o influenti cabalistici asupra Noului

Testament, chiar asupra amindurora in acelasi timp."™*

De altfel, intre principalii fondatori ai lojei masonice fran-

kiste a lui Junius Frey, Ordinul Fratilor Asiatici, existd un numar

oarecare de credinciosi ai lui Saint-Martin ce apartin nobilimii

austriece.!!

5

Ceea ce scrie Vincent Peillon apropo de Saint-Martin il si-

tueazd in epoca si, din punct de vedere ideologic, intre cabala

lurianici-frankista si socialism:

Pentru Saint-Martin existd o degenerescenti catolicd,
iar adeviratul crestinism va fi o religie universald. Regisim
la el numeroase teme pe care le vom regisi la republicani si
socialisti: vdrsta de aur nu este in urma noastri ci in fata

noastrd; omului ii revine ca, folosindu-si libertatea, si facd

114. Charles Novak, op. cit., p. 103.
115. Gershom Scholem, Du frankisme au jacobinisme, p. 29.
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acea istorie care ii va permite si-si regdseascd unitatea §i
viata divind.''°

Saint-Martin scrie in 1795 apropo de Revolutie ci este ,,plin
de speranta ci aceasta va realiza idealul mistic care este in sufletul
sau si cd va ajunge la o noua forma de religie”.'"”

Regdsim aici conceptul lurianic si sabbato-frankist de distru-
gere prealabild a religiei; aici este vorba de cea a Edom (Europa
crestind). Non-evreii si religiile lor sunt si ele desemnate in sab-
bato-frankistd ca kelippor (plural de la kelippah, scoarte, coji) ce
trebuie distruse pentru eliberarea religiei adevirate care era as-
cunsa de aceste ,erezii” si purtatorii lor.

Este cumva realizarea proiectului lui Frank cu acest ideal
mistic al Revolutiei menite sd ajunga la o noua forma de religie,
pentru ci Jacob Frank a declarat explicit:

»Hristos pe care il cunoasteti v-a spus ci a venit si elibere-
ze lumea din mainile lui Satana; dar eu, ew am venit pentru
a o elibera de orice lege si de orice statut in vigoare pind acum.
Trebuie si distrug tot si atunci se va arita Dumnezeu cel
bun.” (Kraushar, 11, 132). In apa tulbure se pescuiesc cei mai
buni pesti; la fel, atunci cand lumea intreagd va fi scildati in
sdnge vom putea pescui acel ceva care ne apartine (Kraushar,
1, 122).118

116. Vincent Peillon, Une religion pour la République, p. 62.

117. Saint-Martin, Lettre a un ami ou considérations politiques, philo-
sophiques et religieuses sur la Révolution frangaise, Paris, 1795, p. 1. In:
Vincent Peillon, op. cit., p. 62.

118. Citat in Gershom Scholem, Aux origines religieuses du judaisme
laique, pp. 212-213.
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Acest ideal mistic de care vorbeste Saint-Martin si care tre-
buie si se realizeze prin Revolutie introduce, ne spune Vincent
Peillon, ,,0 sperantd de care generatia de la 1830 va avea mare
nevoie pentru a regdsi gustul pentru actiune ™"’

Saint-Martin se apropie si mai mult de frankism atunci cAnd
scrie:

Cred ci mana sa echitabili (cea a Revolutiei ,,providen-
tiale”) are ca scop si distrugd abuzurile care infectaserd ve-
chea guvernare a Frantei in toate pirtile: abuzuri prin care
ambitia preotilor si malversatiile lor au avut rolul prim. Cred
cd dupd ce vor fi fost extirpate aceste abuzuri atit de majore,
Providenta va da Poporului francez, si prin urmare multor
altor popoare, zile de lumini si de pace."”’

Vincent Peillon explici: ,,opera politicd a Revolutiei este deci,
inclusiv in versantul ei aparent religios, o operd de regenerare
religioasd condusa de Providenta insisi, o operd de vindecare.”'*!

Aceasta conceptie religioasé de expiere, aceastd viziune misti-
ca privind istoria revolutionara, este a celor ce au cladit cei dintéi
viitoarea religie republicana, mai cu seamd Edgar Quinet, care va
fi cumva puntea de legiturd dintre iluminismul cabalistic al lui
Saint-Martin si Ferdinand Buisson, artizanul final al religiei laice

si al legii din 1905 privind separarea Bisericilor de Stat.

119. Vincent Peillon, op. cit., p. 62.
120. Saint-Martin, op. cit., p. 1.
121. Vincent Peillon, op. cit., p. 63.
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Neo-crestinismul kabbalistic: matriti a religiei
republicane

Intre acesti republicani ,crestini” il avem pe Claude-Henri
de Rouvroy Saint-Simon (1760-1825), autor al lucrarii Nowul/
Crestinism (1825), in care propune sd se imbundtiteascd cit mai
prompt si mai complet cu putinti existenta morald si fizicd a cla-
sei celei mai numeroase'?; pentru aceasta, este important, explici
Peillon, si nu se separe spiritualul de temporal.’> Dar Saint-Simon
exclude ,religia catolicd, apostolici si romand’, pe care o descrie ca
erezgie crestind” 5i ,parte a crestinismului degenerat”.'?

Asa cum am aritat mai inainte, ideea ci catolicismul ca si
toate celelalte ortodoxii ar fi erezii (de doborat) vine de la cabala
frankistd care a accentuat o tendinga deja prezentd in cabala cres-
tind; este exact pozitia lui Junius Frey — pe care Saint-Simon si
Saint-Martin au aerul de a-l prelua cuvant cu cuvant —, cel care
vorbeste, in tratatul sau din 1793, despre

degmemrm acestei religii a lui Hristos, singura sféntd
st civicd... aceastd degenerare care a ingropat intr-un colt al
Compendiumului scolastic punctul, principiul de moralita-
te si de fericire umand care constituie vechea doctring a lui

Hyristos.'?

122. Saint-Simon, Le Nouveau Christianisme, Paris, Seuil, 1969
(1825), p. 145.

123. Vincent Peillon, op. cit., p. 77.

124. Saint-Simon, op. cit., p. 150.

125. Junius Frey, Philosophie sociale dédiée au peuple francais, cit., p.
44.
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Proiectul lui Saint-Simon este sa stabileascd ,,0 dogma mai
largd decit dogma catolicd, un cult mai complet decit cultul
catolic”.'?® Aceasta in dreapta succesiune a cabalei crestine, de-
oarece Pico de la Mirandola propusese, in secolul XV, via cabala,
un sincretism crestin al tuturor religiilor si al tuturor stiintelor pe
care intelegea si il supuni la Roma unei discutii generale.

Pentru saint-simonianul Philippe Buchez (1796-1865) si
discipolii sii, Revolutia din 1789 este debutul ,realizirii sociale
a Evangheliei”?. Iar Vincent Peillon scrie apropo de Buchez:

el se angajeazd in actiunea politicd, militind in socie-
titile secrete, fondind loja Prietenii Adevirului, creind
Carboneria (miscare initiaticd si secretd) francezd. Egalitatea
si fraternitatea sunt inscrise in religia care, pentru a se realiza,
trebuie si conducd la sfarsitul luptei de clasi. In interpretarea
pe care o di Revolutiei, Buchez preferd 1793 fati de 1789,
comunitarianismul fatd de individualism. lacobinismul este
cel care realizeazi ideea crestind de comunitate egalitari si
[fraternd, chiar dacd nu este incd, in acest stadiu, ,decit un
catolicism inconstient si inconsecvent”...'?

Nu este, prin urmare, surprinzitor sa regasim, sub condei-
ul lui Saint-Simon si Buchez, gindirea si doctrina iacobinului
dominant Junius Frey, desi Vincent Peillon nu evoci niciodata
existenta (pe care nu o poate totusi ignora) unui personaj atat de

important in istoria iacobinismului si prin urmare a Republicii.

126. Saint-Simon, op. cit., p. 97.

127. Citat de Frank Paul Browman, Le Christ des barricades, 1789—
1848, Le Cerf, 2016, p. 197. Vincent Peillon, op. ciz., p. 79.

128. Vincent Peillon, op. cit., p. 79.
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Exista, in acest domeniu, Pierre-Simon Ballanche (1776—
1847), cel care va exercita o influentd asupra saint-simonienilor
si care a fost intermediarul gandirii lui Saint-Martin.'*

Ballanche, explici Peillon, stabileste o perfecti continu-
itate intre Evanghelie si Revolutie, sensul revolutionar al
Evangheliei. Pentru el, ca si pentru traditionalisti, adevirul
vine din trecut... dar acest trecut nu are acelasi sens.

O astfel de viziune aminteste de cea a mesianismului evreu
prezent in socialism (supra). Si regisim inci o datd, si cu
Ballanche, aceastd idee apirata de Junius Frey, conform careia
invatitura lui lisus constd intr-un refuz al teocratiei, si, in plus,
desigur, al abolirii castelor.'?

Gandirea lui Ballanche este rezumata astfel de Peillon:

Singurul mod de a salva Revolutia, de a-i da un sens, de
a nu ramine la ruine, la violenti sau la rizbunare, de a
nu cddea in apologia sacrificiilor, a rizboaielor, a singelui,
a cildului, este de a-i da un sens providential, religios (asa
cum a facut Saint-Martin inaintea lui), de a face din ea
0 erd noud. El propune si se scrie religia acestei noi epoci

a spiritului uman, caracterizatd de ,,confruntarea generali’,

egalitatea tuturor oamenilor.’!
Maturarea religiei laice

Prima jumitate a secolului XX, in timpul careia republicanii

129. Vincent Peillon, op. cit., p. 61.
130. Vincent Peillon, op. cit., p. 74.
131. Ibid.
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vor cduta si faca din acest neo-crestinism religia regimului, se va
sfarsi dupa esecul Revolutiei de la 1848, care va da nastere unei
efemere Republici a II-a (1848-1852).

Edgar Quinet (1803-1875), care va avea o puternicd in-
fluentd asupra lui Jules Ferry si Ferdinand Buisson, ia act de ace-
astd realitate: religia istoricd si politici a Frantei este catolicismul,
iar nicio altd religie nu poate si o inlocuiascd. Propune o solutie
radicald: separarea absolutd a societatii ecleziastice de societatea
laici, a Bisericii de Stat.

Totusi, dacd scopul este de a goni, asa cum o va face Jules
Ferry, Biserica din Scoald, Edgar Quinet propune, prin inter-
mediul Scolii laice, invatarea ,crestinismului universal”, ceea ce
numeste el ,socialismul umanititii moderne”.'?*

Obiectivul este de a alunga catolicismul si Biserica, dar nu
si religia. Pentru a intelege scopul religios al Instructiei publice
(in zilele noastre, Educatia nationald), trebuie, inainte de a con-
tinua, sa subliniem, asa cum face Peillon, ci Quinet, initiat in
franc-masonerie in 1848, crede, asa ca alti iluministi,

in ideea unei revelatii primare universale care se va
manifesta deopotrivi prin istorie si prin naturd... el crede,
mai mult, ci aceasti revelatie va fi elucidati de luminile
Ratiunii..."?

In proiectul de invigimant al lui Quinet, regisim in mod
foarte net acest mesianism activ al cabalei lurianice ce face din

om motorul istoriei i al venirii Raiului piméntesc. Vorbim aici

132. Edgar Quinet, LEnseignement du peuple, 1850, p. 188. Citat de
Vincent Peillon, op. cit., pp. 140-141.
133. Vincent Peillon, op. cit., p. 63.
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de Omul erijat in Dumnezeu/Mesia ce isi clideste singur deveni-
rea si destinul. Am vazut in ce fel socialismul va face din masa
proletard, cel putin in teorie, motorul istoriei. Cu Edgar Quinet,
este vorba de o versiune republicand a cabalei lurianice. Astfel, el
vrea, prin Educatia laicd, si clideascd in fiecare elev un méntu-
itor, adica sa creeze feluriti mesia republicani... El scrie intr-un
capitol care are ca titlu ,MAntuitorul” ci ,,avem nevoie si clidim
in fiecare om exact un mAntuitor, un mediator,...trebuie ca el s
poati purta fird si se incline o noud omenire”.'?

Trebuie s subliniem megalomania unui astfel de proiect sau
nelinigtitoarea si periculoasa nebunie a unei astfel de ambitii ce
merge impotriva legilor si fundamentelor antropologice a ciror
incalcare pune in pericol societatea.

Avem, rezumata, o expresie a mesianismului activ in cea mai
pura expresie a sa. Un cabalist asumat §i coerent cu propria sa

misticd nici nu ar fi putut sd se exprime altfel.

134. Edgar Quinet, op. cit., p. 150. Citat de Vincent Peillon, op. ciz.,
p. 141.
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CAPITOLUL IV
Laicitatea. O religie in inima Republicii

Cealaltd figura, aldturi de Edgar Quinet, care pune ultime-
le carimizi ale religiei ce se va instala in miezul celei de-a II-a
Republici este Pierre Leroux (1797-1871), un republican socia-
list pe care l-am citat mai sus si care afirma ca societatea fard
religie este o purd abstractie, o himera care nu a existat niciodata.
El propune, deci, la rAndul lui, ,,0 religie a viitorului care nu va
fi crestinismul”.'® Este vorba deci de a dobort ,,crestinismul care
acaparase, in ochii tuturor, numele si ideea de religie”**® si de a o
inlocui prin aceasta religie a Revolutiei... pentru ci pentru Pierre
Leroux ,Revolutia in intregimea ei este o religie in germen”."’

Ferdinand Buisson il va intilni in Elvetia pe Pierre Leroux,
dar si pe Edgar Quinet in vremea exilului lor. El va fi cel ce va
implini proiectul religios republican ale cirui prime relee vor fi

fost Quinet si Leroux.

135. Pierre Leroux, Aux philosophes, aux artistes, aux politiques (cit.),
»De la philosophie et du christianisme”, p. 166. Citat de Vincent Peil-
lon, op. cit., p. 81.

136. Pierre Leroux, loc. cit., p. 200.

137. Ibid.
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Ferdinand Buisson si desivérsirea
religiei republicane

Ferdinand Buisson (1841-1932) a fost confondatorul si
presedintele Ligii Drepturilor Omului, presedinte al Ligii
fnvi;éméntului (1902-19006), director al Tnvi;imfmtului primar
(1879-1896) sub presedintia lui Jules Ferry si in 1905, presedin-
te al comisiei parlamentare insircinate cu separarea Bisericilor
de Stat.

Sub acoperirea unui protestantism reformat (care rupe cu
luteranismul si calvinismul), Ferdinand Buisson va promova un
neo-crestinism pe care l-am prezentat. El se inscrie in acest fel
in lunga traditie a cabalei crestine, accentuatd de frankism, care
pretinde ci dezviluie adevaratul crestinism doborind catolicis-
mul considerat ca erezie'®. Buisson adopta, in succesiunea lui

139 Obiectivul sau este de a face dis-

Saint-Simon, aceastd pozitie.
tinctia intre religie si catolicism. Deoarece, spune el ,prin lungi
secole de absolutism, Biserica a slefuit mintile asa incit sa nu mai
poatd intelege nici religia fird dogma, nici dogma fara preot, nici
preotul fird pap”.'

Opera republicanilor va consta, deci, nu in a distruge Franta,
ci in a-i perverti fundatiile spirituale si politice si prin aceasta
in a-i perverti vocatia universald. Ceea ce afirmi in mod clar

Buisson atunci cand scrie ci Franta este

138. Vincent Peillon, op. cit., p. 158.

139. Vincent Peillon, op. cit., p. 174.

140. Ferdinand Buisson, Linstituteur et la République, Paris, 1909, p.
9.
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natiunea credincioasd care-si continud sub forma moder-
nd, sub forma progresistd si socialisti in sensul larg al cuvin-
tului, rolul secular de initiatoare de idei, de profer al liberti-
tii, de soldat al lui Dumnezeu si al umanititii.'"

Religia pe care Buisson vrea si o instituie rimane aceasta
mistica, acest neo-crestinism ce pretinde, dupd modelul protes-
tantismului, ca revine la adeviratul crestinism care este o religie
a ,perfectiondrii morale”. Pentru el, religia lui Hristos introduce
,divinul in om, infinitul intr-o fiing finitd”'*%. Suntem, in mod
evident, aici, in prezenta unui panteism ce divinizeazd omul;
conceptie care convine perfect celei despre un Mesia colectiv
care urmeaza creatia lui Dumnezeu si care prin voluntarismul
sau face sa progreseze Istoria pand la al siu apogeu.

Ceea ce au inteles toti misticii republicani din secolele XVIII
si XIX, iar laicistii contemporani nu stiu, este ideea urmatoare,
foarte bine rezumatd de Vincent Peillon intr-un capitol intitulat
»De la Evanghelii la drepturile omului”

religia laici conduce la a recunoaste ci esenta oricirei
religii este morald. Este vorba de o reducere a religiosului
la eticd. La fel e si cu politica. Prima miscare din gindirea
lui Ferdinand Buission este de a reduce politicul la morala.
Aceasti dubli reductie este cea care permite si se faci legdtura

intre religie si politica. Prin aceea cd sunt reduse la acest fond

141. Ferdinand Buisson, Le Dewvoir présent de la jeunesse, Paris, Bu-
reaux de la Revue bleue, 1899, p. 26. Citat de Vincent Peillon, op. cit.,
p- 36.

142. Ferdinand Buisson, Le Christianisme libéral, Paris, Cherbuliez,
1865, p. 6.
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moral, religia si politica sunt strdns legate. Religia laicd nu
este apolitica... Ceea ce ii di originalitate lui Buisson este a
considera cd pentru a restabili ,echilibrul in societate”, trebu-
ie nu doar o reformd economica i sociald, pentru ci aceasta
din wrmd nu s-ar putea implini fird o revolutie a constiinge-
lor, a moravurilor si chiar a religiilor.'”

Deoarece, asa cum explici istoricul si demograful Emmanuel
Todd (citat in primul capitol),

unul din punctele nodale ale crizei actuale care, departe
de a nu afecta decit suprafata politicd a lucrurilor, atinge in
realitate soclul metafizic al societdtii, fondul credingelor irati-
onale si incongstiente venite dintr-o istorie foarte indepdrtata.

Din religios recurge totul. Acesta este motivul pentru care
Buisson nu apara un rationalism exclusivist si antireligios; el
scrie ca rationalismul sec, vulgar, superficial si negativ este insu-
ficient; nu este riu sau fals, ci are un cu totul alt defect, cel de a
nu fi la iniltimea morali a ortodoxiei.”'**

Scopul este, desigur, de la inceputul Revolutiei, distrugerea
catolicismului dar i umplerea vidului religios provocat de aceas-
ta distrugere, gisirea unei religii inlocuitoare. Acesta este fondul
istoriei Umanitatii si, pentru ci nu exista exceptie, este si fondul
istoriei Republicii franceze: intreaga miza istorica si politicd este
in realitate religioasd, este un razboi religios permanent care a
debutat in 1789. Iar acest riazboi nu s-a incheiat.

In proiectul sau de instituire a acestui neo-crestinism care in-

143. Vincent Peillon, op. cit., pp. 165, 167.
144. Vincent Peillon, op. cit., p. 186.
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cepe cu fondarea unei Biserici deschise tuturor (credinciosi, atei,
rationalisti, protestanti...), Ferdinand Buisson este sustinut de
Jules Michelet, Edgar Quinet si Victor Hugo.'® Pe acesta din
urmd il anunta Buisson intr-o scrisoare din 10 iulie 1869 ci vrea
si creeze ,,0 vastd franc-masonerie la lumina zilei”.'* Or, pentru
a Intelege ce se ascunde in aceastd formula enigmaticd, trebu-
ie sa revenim la inceputurile Revolutiei, dupa arestarea Regelui
Ludovic XVI. Abatele Barruel (1741-1820), martor ocular,
povesteste:

De indati ce s-a decis sederea Regelui la Templu (este
vorba de Turnul Templului, o fortireatd construita de
Templieri in secolul XIII si care a servit drept temnitd
pentru Ludovic XV1), un mare numdr de franc-masoni se
impristie in Paris si tipd peste tot, spre stupoarea generald,
transfigurati de bucurie: ,Regele este arestat, toti oamenii
sunt acum egali si liberi! Nu mai avem vreun secret! Misterele
noastre s-au implinit! Franta intreagid nu mai este altceva
decdt o mare Loja! Toti francezii sunt franc-masoni, la fel ca
intreg universul, cit de curind!™"

Proiectul lui Buisson este deci sd stabileascd un regim poli-
tic care sa fie extensia franc-masoneriei, si in care religia maso-

nica'® sa fie religia nationald; exact asta vor face Turcii Tineri

145. Vincent Peillon, op. cit., p. 178.
146. Vincent Peillon, op. cit., p. 211.
147. Barruel, Mémoires pour servir a ['histoire du jacobinisme. Citat de
Maurice Talmeyr, La Franc-Magonnerie et la Révolution frangaise, p. 38.
148. Existd o dezbatere teologica interna franc-masoneriei: in 1854,
Marele Orient a admis in Constitutia sa referinta la Dumnezeu si la
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de indati ce au pus mana pe putere in Turcia (1908). In 1909
ei doteaza Imperiul cu prima sa obedientd masonica nationa-
13 — si, in consecinta, la Constantinopol (Istanbul) si in restul
Imperiului, toate obedientele europene isi vor gasi templele
inchise in 1908, printr-o tentativd de contra-revolutie conser-
vatoare islamici care nu va fi durat decit cateva luni —, Marele
Orient otoman, o versiune orientala a lojei masonice franceze a
Marelui Orient din Franta, care i-a sustinut de altfel pe Tinerii
Turci.'®

Se poate vorbi deci de un ,stat masonic”, in acelasi fel in care
putem afirma cd Republica III franceza este un astfel de stat, fon-
dat si condus aproape in intregime de franc-masoni, precum Jules
Ferry, afiliat Marelui Orient, initiat in loja Clementei Amicitii; la
care ii putem adauga pe Frédéric Desmons (1832-1910), minis-
tru al cultelor reales de cinci ori Mare Maestru al Marelui Orient,
Félix Pécaut (1828-1898), inspector general al instructiei pu-
blice, Jules Steeg (1836-1898), deputat de Gironda si inspector
general al invatdamantului primar, si, desigur, Ferdinand Buisson.
Pe langa faptul ca erau franc-masoni, cei patru din urmi erau
pastori protestanti; cat despre Jules Ferry, acesta s-a casdtorit cu

o protestanta calvinista."”

nemurirea sufletului. Dezbaterea cu privire la Arhitectul Universului
continud intre 1865 si 1877. Vincent Peillon, op. ciz., p. 179.

149. Thierry Zarcone, Secret et sociétés secrétes en Islam — Turquie, Iran
et Asie centrale, XIXe-XXe siécles, Arché Milano, 2002, pp. 11-12, 32.
150. Informatie adusi de istoricul si medievistul Claire Colombi, care
cu amabilitate mi-a pus la dispozitie lucririle sale ce vor fi publicate
curind intr-o carte, in curs de aparitie, 2017: On se croirait au Moyen-
Age ! Retour sur cing siécles de falsifications, éd. Kontre Kulture.
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Este cu atat mai putin surprinzitor si regdsim in miezul mis-
ticii republicane conceptiile cabalei sub diferite forme: cabala
crestina, cabala lurianici, cabala sabbato-frankistd. Doarece stim
ci la putin timp dupa aparitia sa in secolul XVIII, franc-maso-
neria a fost influentata de cabala, asa cum explica Charles Novak,
bazindu-se pe o importanta documentare:

Acestei epoci (a doua jumitate a secolului XVIII) in toati
Europa crestind ii corespunde o trezire ocultd, datoratd, in
mare parte, implantirii lojelor masonice introduse de succe-
sorii Stuartilor scotieni in Franta, si prezentei lojelor rozacru-
ciene sau masone in Germania, care ii vor ﬁzce sd descopere pe
crestinii initiati originile evreiesti ale crestinismului, cabala
si secretele initiatice egiptene privind Binele si Riul, precum
si alchimia. Aceste idei noi ii vor face pe acesti initiati si
ingeleaga nedreptatea legilor (conceptie sabbato-frankisti),
inamice ale modernititii si stiintei.”

Este de altfel interesant sa il mentiondm pe Lucas Ben-Zedek
alias Wolf Honing de Vienne (sotul lui Freidele Dobruchka,
sora lui Junius Frey), ale carui rude erau foarte legate de fran-
kisti, si al carui tatd era asociatul cel mai apropiat al lui Zalman
Dobruska, tatdl lui Junius Frey. Acest Lucas Ben-Zedek a fost
primit ca membru al Marelui Orient la Paris in 1787 (cu doi ani
inainte de Revolutie). Acelasi personaj a facut parte intre 1785 si
sfarsitul anului 1787 din randul lojei frankiste a lui Junius Frey,
Ordinul Fratilor Asiatici.'

151. Charles Novak, op. cit., p. 103.
152. Gershom Scholem, Du frankisme au jacobinisme, p. 28.
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Religia mesianica a Republicii, pentru a se perpetua, trebuie,
ca oricare altd religie, si fie predicatd poporului, viitor Mesia

colectiv, in noi temple.
Scoala, templu al religiei republicane

Vincent Peillon explica:

laicitatea francezd, ancorajul ei prim in scoald, este efec-
tul unei miscdri antamate in 1789, cea a ciutdrii perma-
nente, neincetate, obstinate, a religiei care si poatd realiza
Revolutia ca promisiune politicd, morald, sociald, spirituald.
Trebuie, pentru aceasta, o religie universala: aceasta va fi
laicitatea. E nevoie, de asemenea, de un templu al siu sau
de o biserici a sa: scoala. In fine, ii trebuie un nou cler:
»husarii negri ai Republicii” (invatitorii de sub cea de-a
III-a Republici).”

Aceastd invatiturd a religiei Republicii, am vizut, a fost
pusd pe hartie de Edgar Quinet si va fi aplicata de Jules Ferry
si Ferdinand Buisson sub Republica a IlI-a. Ei isi vor imparti
munca. Jules Ferry, ca Presedinte al Consiliului de ministri si
ministru al instructiei publice, va goni Biserica si catolicismul
din scoald, asa cum preconiza Quinet; iar Ferdinand Buisson,
director al Invigimantului primar, se va ocupa si fie predata re-
ligia Republicii, acest deism uman mesianist predicat de Quinet.

Pornind din 1880, Jules Ferry apari legea privind Consiliul

Superior al Instructiei Publice si Consiliile academice, precum si

153. Vincent Peillon, op. cit., p. 48.
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legea privind Libertatea invitimantului superior; ceea ce vizea-
za, ne spune Ferdinand Buisson, ,,sa i se ia Bisericii suprematia
pe care o cucerise asupra statului chiar in institutiile statului”.'>
Odati ficut acest lucru, este liberd calea pentru a se introduce la
baza, prin intermediul invititorilor, noua religie.

Aceasti religie mesianistd pe care Ferdinand Buisson o va ris-
pandi in administratie §i printre invatitori o vom regasi in scri-
soarea unui institutor din Pas-de-Calais in care se spune:

Pentru moment, cred in Bine, cred in Frumos, cred in-
tr-un ldeal citre care tinde umanitatea, un Ideal care di
inapoi fird incetare pe mdsurd ce credem ci ne apropiem de
el, iar Dumnezeu este, fird indoiald, aceastd perfectiune pe
care o urmdm fird a spera si o atingem.'>

Opera lui Ferdinand Buisson in cadrul Invigimantului pri-
mar ii aduce un atac din partea scriitorului si omului politic
Georges Valois (1878-1945), care a scris in cartea La Religion de
la laicité (1925):

Dar sumbrul si ipocritul fanatic ce administra invitd-
mantul primar, Ferdinand Buisson, otrivea in secret, meto-
dic, intreg personalul din invitimént cu acest deism uman,
odati ce isi indeplinise sarcina, ne-a livrat secretul siu.

Georges Valois il citeazd deci pe Ferdinand Buisson care isi

insuseste aceastd teologie aparata de Quinet inaintea lui: ,Nu

154. Ferdinand Buisson, ,Jules Ferry”, Nouveau Dictionnaire de pé-
dagogie, in Pierre Hayat, Dictionnaire de pédagogie, p. 121. Vincent
Peillon, op. cit., p. 138.

155. Jacques si Mona Ozouf, La République des instituteurs, Paris,
Seuil, 1992, p. 264.
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existd lucruri divine care si nu fie umane. In inima omenirii
rezida divinul.”'°

Iar Vincent Peillon comenteaza:

[Buisson] ne aratd si ratiunea pentru care laicitatea are
nevoie de a trece drept religie. Ratiunea este, in definitiv, poli-
tica. Ceea ce nu trebuie si ne wimeasci de vreme ce religiosul
determind toate celelalte ordine, ceea ce Buisson, discipol al
lui Quinet, ingelesese bine. Pentru a intemeia o ,dominatie
temporald” a fost indltat ,deismul uman” la rangul de , religie
oficiald a statului”. Religia lui Buisson este mai intdi o religie
democraticd. Sumbrul si ipocritul fanatic (Buisson) s-a folosit
mereu de masca religiei pentru a seduce masele, pentru a le
convinge si aleagi democratia pe care nu ar fi ales-o nicioda-
td dacd nu ar fi fost astfel abuzate.””

Este cu totul remarcabil si constatim cu ce cinism Vincent
Peillon, acest filosof si om politic, se multumeste pana astdzi cu
inselatoria ale cirei victime au fost ,masele”, pe care o falsd re-
ligie le-a ficut sd accepte proiectul utopic inaccesibil care este

democratia.

Vincent Peillon, ultimul apostol
cabalist al Republicii

Vincent Peillon nu este doar un cercetitor si un filosof, el este

156. Georges Valois, La Religion de la laicité. Lenseignement de la mo-
rale a ['école laique, Paris, Librairie de I'’Action francaise, 1925, p. 62.
Citat de Vincent Peillon, op. cit., p. 196.

157. Vincent Peillon, op. cit., p. 196.
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mai intii un ideolog si un om politic angajat, care raliazd ideea
si actiunea. El este in comuniune ideologicd cu aceasta istorie
religioasd a Revolutiei. Prin asta, este mostenitorul lui Quinet, al
lui Buisson si al celor care i-au precedat.

Perfect constient ci Revolutia este un proces religios de na-
turd mesianica al carui sfarsit coincide cu venirea timpurilor
mesianice, si ca, fird o regenerare religioasd pentru a o sustine,
Republica se va pribusi, Vincent Peillon continud opera prede-
cesorilor sdi republicani. Astfel, el scrie cu intonatii mistice pure:

Revolutia francezi este iruptia in timp a ceva ce nu apar-
tine timpului, este un inceput absolut, este prezenta si incar-
narea unui sens.

Reluand tematica expierii iluministului cabalist Saint-Martin,
Peillon explicd faptul ca Revolutia este

0 regenerare 5i o expiere a poporului francez. 1789, an firi sea-
mdn, este anul generdrii, printr-un brusc salt in istorie, a unui om nou.
Revolutia este un eveniment metaistoric, adicd un eveniment religios.
Revolugia implici uitarea totali a ceea ce precede Revolutia. Si deci
scoala are un rol fundamental, deoarece scoala trebuie si il despoaie pe
copil de toate legiturile sale pre-republicane pentru a-l indlta pand la
a deveni cetdtean. Si este cu adevdrat o noud nastere, o transubstanti-
ere pe care o opereazd in scoald si prin scoald aceasti noud bisericd cu
noul siu cler, cu noua sa liturghie, cu noile sale lable ale legii.">®

Aici, Vincent Peillon I-a parafrazat, fira indoiala, pe Gershom

Scholem atunci cind explica:

158. Vincent Peillon, La Révolution frangaise nest pas terminée, Seull,
2008.
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Ideea ci miéintuirea ar fi rezultatul unei dezvoltiri
imanente a istoriei este o idee modernd, ndscutd din filoso-
fia Luminilor: am vizut ndscindu-se in aceasti epocd in
Occident, intr-adevir, o astfel de interpretare inediti ci me-
sianismul si-ar pdstra puterea activi in vremea noastrd sub
Jforma secularizatd a credingei in progres. Dar méantuirea este
mai degrabd ivirea unei transcendente mai presus de istorie, o
interventie care face s se evapore si si se prabuseascd istoria,
proiectia unui jet de lumind ce pleaci de la o sursi externi

a istoriei...

Si mai departe el adauga ceea ce confirma in ansamblu spu-

sele noastre, si anume influenta cabalei §i a mesianismului evreu

in gindirea si religia republicani:

114

Aceastd incercare de uniune a ideilor Revolutiei franceze si
a ideilor mesianice a avut un succes extraordinar. Am pierdut
din vedere in general atractia pe care o exercita ea asupra min-
tilor dar si ceea ce avea insolit, la origine, acest proiect ce viza
sd identifice cele doud curente de idei si si interpreteze mesia-
nismul din cdrtile profetice si din traditia evreiascd dupa ide-
alul filosofiei noi din secolul XVIII. Aceastd interpretare, care
a devenit atdt de curentd in literaturd, se leagd de un curent
care omite aspectul sinistru si catastrofic pe care mesianismul il
evocd de obicei prin chiar numele siu. Ea vede doar evolutia,
adicd inaintarea citre situatii intotdeauna infinit mai perfecte.
Poate ci aceasta cunoaste scurte reculuri, pasi inapoi, dar ea
considerd mereu ci mantuirea va veni ca urmare a unei pregi-
tiri 5i a unei evolutii, nu sub efectul evenimentelor catastrofice.

Asupra acestui aspect, prea de multe ori uitat, vrem si insistim.
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Vom fi stupefiati si constatim ca riddcinile acestei idei trebuie
sd fie cautate exact in Cabala. Nu gisim, de altfel, nicio urmai
de-a lor in datele vechi ale traditiei noastre.”™

De asemenea, Vincent Peillon, actor al acestei mantuiri prin
progresul republican, in calitate de ministru al Educatiei natio-
nale (2012-2014), afirma ci:

scopul moralei laice este de a permite fiecirui elev si se
emancipeze, deoarece punctul de plecare al laicititii este res-
pectul absolut fati de libertatea de congtiingd. Pentru a da li-
bertatea de alegere, trebuie si fim capabili si smulgem elevul
din toate determinismele, familial, etnic, social, intelectual,
pentru ca apoi s faci propria alegere.’

Obiectivul lui Vincent Peillon este de a impiedica Republica,
acest edificiu fabricat piesd cu piesa, sd se pribuseasca. Si el afir-
ma acest lucru in mod public la templul Marelui Orient din
Franta. Ziarul Le Figaro relateazi apropo de Peillon:

»Vrem si refondim scoala Republicii. Si vrem sd refon-
dim Republica prin scoald!”..,In aceasti seari de 16 noi-
embrie (2012), in picioare in spatele pupitrului vorbitorului,
in marele templu Groussier al Marelui Orient din Franta...
Vincent Peillon, ministrul Educatiei nationale, stie cd asis-
tenta, formati in primul rind din franc-masoni, este deja
cuceritd... El pledeazd timp de vreo treizeci de minute pen-
tru revenirea unei puteri spivituale republicane — cea a cu-

noasterii si a unei anume ,,morale laice” — ai cdrei invitdtori

159. Gershom Scholem, Le messianisme juif, Calmann-Lévy, 1992,
pp- 14, 33.
160. Vincent Peillon, ,Journal du Dimanche”, 2 septembrie 2012.
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ar fi mesagerii [precum Husarii celei de-a Il-a Republici]...
Peillon impdrtiseste valorile noastre, este un mason firi sort,
se bucura unul din invitatii din acea seard.” '

Am aritat pe parcursul acestei lucrari originea acestor va-
lori comune. lar pentru a intelege aceasta pasiune a lui Vincent
Peillon pentru religia republicani la care totusi pare si nu adere
personal, trebuie sa ne aplecim asupra originilor sale familiale si
religioase deoarece absolut nimic nu este rodul hazardului.

Vincent Peillon este fiul lui Gilles Peillon, un bancher comu-
nist, care a fost director general al primei banci sovietice din afara
URSS, Banca Comerciald pentru Europa de Nord — Eurobank,
si apoi director al bancii franco-algeriene Union méditerranéen-
ne de Banque. Mama sa, Francoise Blum, este o evreica alsa-
ciand. A fost directoare a Institutului National al Sanicatii si
Cercetarii Medicale; este de altfel nepoata rabinului Félix Blum
(1847-1925).

Vincent Peillon, care predica distrugerea tuturor (aproape)
ortodoxiilor riméne totusi atasat de iudaismul ortodox. Asa cum
relateaza ziarul izraelian Haaretz, Vincent Peillon a celebrat in
2009 Bar Mitsvah pentru fiul siu Elie — celilalt fiu al siu se
numeste [zaak — intr-o sinagogd din Place des Vosges la Paris'®2.
Pentru aceasta ocazie, Vincent Peillon urcase Torah (faptul de a
recita din Torah) si purta filacterii'® (cutii ce cuprind pasaje din

Vechiul Testament).

161. Le Figaro, 7 decembrie 2012.

162. Haaretz, 16 decembrie 2016.

163. Temps er Contretemps, ,Les juifs de Francois Hollande”, 5 mai
2012.
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Pe vremea cind era incid ministru al Educatiei Nationale
(2012-2014), fiica sa Salomé a fost numitd pe un post la am-
basada Frantei in Israel. Acest fapt a fost dezviluit de deputa-
tul UMP Daniel Fasquelle cu ocazia unei sesiuni de intrebari in
Adunarea Nationala; deputatul arara:

Numirea fiicei ministrului Educatiei pe un post prestigios
de atasat cultural la ambasada Frangei in Israel, asupra cd-
reia in mod legitim ne putem pune intrebiri.'

Nu putem intelege acest comportament ,ipocrit”, ceea ce in
englezd se cheama double standard, decit punindu-l in perspec-
tiva ideologico-istorica a frakismului i asimilationismului.

Miscarea evreiasca asimilationistd ndscutd in 1780, numi-
td Haskala (Luminile evreiesti), dar si Aufklirung, a fost initia-
td de citre un evreu german de la Berlin, Moses Mendelssohn
(1729-1786). Aceasta miscare avea o legiturd de rudenie directd
cu frankismul: Moses Mendelssohn era un apropiat al lojei fran-
kiste a lui Junius Frey, Ordinul Fratilor SfAntului Ioan.'®

Frankistul Junius Frey a ficut de altfel elogiul lui Moses
Mendelssohn intr-un poem adresat ,credinciosilor Muzei sa-
cre”'%; Muza sacri in chestiune este numiti ,,Siona” (cu referire
la Sion). Frey era deja convertit la catolicism atunci cind a scris
acest poem care dezvaluie atasamentul siu indestructibil fatd de
iudaism. Poemul incepe astfel:

~Mendelssohn, Initiatul, cunoscitorul padurii sacre a lui

164. Le monde juif, ,Polémique autour de la nomination de la fille de
Vincent Peillon”, 30 ianuarie 2014.

165. Charles Novak, op. cit., p. 132.

166. Gershom Scholem, Du frankisme au jacobinisme, p. 23.
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Socrate...”
Si se termind prin aceste versuri cu totul evocatoare in ce
priveste ,sinceritatea” ,crestinului” Junius Frey:

Catre mormantul Stramosilor

Merge insotit de a sa harpd

Cu pudoare se alituri corului de cantireti

»Sd mi se usuce dreapta, dacd te uit, o, lerusalime!™®

Gershom Scholem a prezentat bine aceasta jonctiune intre
frankism si asimilationismul lui Mendelssohn:

Teoriile nibiliste (ale frankismului) se prezentau sub un
aspect mult mai restrins, si foarte curind s-a realizat o jonc-
tiune strinsd, chiar un amalgam intre ideile privind eman-
ciparea evreiasci (Aufklirung) venite de la Berlin (miscarea
initiati de Moses Mendelssohn) si cea privind metamorfoza
[frankisti a Cabalei eretice. Aceastd jonctiune a cirei proba o
gdsim in unele manuscrise frankiste din Boemia si Moravia
pdstrate incd in limba iudeo-germand, apartine totusi genera-
tiei Revolutiei franceze... Frankismul poate la urma urmelor,
sd fie definit ca o incercare prematuri de a integra iudaismul
intr-o forma de viati europeand secularizatd, renuntind la
continutul siu specific, dar fari a renunga la vocatia sa, desi
a trebuit si mai riméind ceva din el.”*®

Si care este vocatia iudaismului la care frankismul nu renun-
ta? Il vom lasa pe Scholem si rispunda:

Este vorba [in doctrina frankisti] despre aur, despre visul

167. Gershom Scholem, op. cit., p. 24.

168. Gershom Scholem, Aux origines religieuse du judaisme laique, pp.
240, 246.
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de dominatie a Isarelului care se va ridica la indltimea si la
bogitia (notd de-a lui Scholem: aluzie la dominatia univer-
sald), chiar daci ar fi aceasta cu pretul separdrii de Israel si
de obiceiurile sale.’”

Asimilationismul frankist, trebuie si reamintim, avea ca obi-
ect asimilarea in aparentd a evreilor din Europa, cu scopul de a
conduce catre distrugerea Edom (numele dat Europei crestine),
asa cum explica Scholem:

Pe de o parte Jacob Frank cere si se adopte in mod real si
cu sinceritate practicile non-evreilor, a ciror respectare este ca-
lea citre eliberarea ce va avea loc dupd revolutia finald; pe de
alti parte, chiar aceastd respectare trebuie si serveasci drept
paravan pentru abolirea secretd si distrugerea clandestind a
institutiilor si a moralei pe care le pune in practica.'”’

Contrar ideii raspandite, frankistii nu formeaza un bloc de
falsi convertiti la catolicism. Unii din ei nu se convertesc si se asi-
mileazd in aparentd fird a-si abandona iudaismul, ceea ce spune
Mendelssohn. Asa cum explica Charles Novak,

frankistii din Boemia-Moravia sau Austria care vin din
familii instirite nu se convertesc la crestinism, in vreme ce
[frankistii polonezi proveniti din siracele Shtels sau din orise-
le se convertesc si cunosc ascensiuni sociale fulgurante. Primii
vor pregiti terenul pentru iudaismul reformat, iar ceilalti
pentru un conservatorism cu tentd de reformd, dar ambii ri-

man constant in paraleld."”’

169. Gershom Scholem, op. cit., p. 219.
170. Gershom Scholem, op. cit., p. 218.
171. Charles Novak, op. cit. pp. 86-87.
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Acest dublu fond este cel care explici interesul si entuziasmul
pe care il poarta Vincent Peillon fatd de aceasta istorie religioasd
a Republicii, care este marcata de amprenta cabalei si la care vrea
sa isi aducd contributia:

Existd in laicitatea conceputd astfel, revendicatd, formu-
latd si instituitd, o implinire a intregii traditii, in acest sens
precis si asumat cd aceastd laicitate pretinde si scoatd ce e mai
religios din toate religiile particulare, veritabilul lor nucleu.
lati de ce gindirea lui Ferdinand Buisson, alimentindu-se la
atdtea surse, angajindu-se in atdtea directii, nu face mereu
decdt si regiseascd aceleasi gandiri. Aceastd gindire religioa-
s laici este o erezie care se formuleazd in miezul gindirii
crestine si evreiesti, care trece prin protestantism si iluminism,
care se hrineste din romantismul filosoftlor umanitari pre-
cum Luminile secolului XVIII si nu ezitd si se prezinte, in
mod incd paradoxal provocator, ca ,0 vasti franc-masonerie
la lumina zilei”. Laicitatea astfel conceputd, laicitate spiri-
tuald sau religioasd, ramdine azi o erezie in inima Republicii
oficiale si reci... Astfel cd, fundamental, admirabila erezie
protestantd conduce, precum cabala sau iluminismul, la a
considera ci actiunea lui Dumnezeu cere si fie continuati
prin actiunea omului, cd insdsi creatura este creatoare, cd re-
velatia este in fata noastrd, cd ne gdsim in fata unei antropo-
logii republicane care se fondeazi pe o dispozitie onto-teologi-
co-politica specifica.

Consideratd in toate fagetele sale, laicitatea nu este o neu-
tralitate confesionali sau un juridism, nici vreo simpli tole-

rantd, ci este o afirmatie religioasd, filosofica, politici de o
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mare coerentd si de o mare fortd, dar si de o mare precizie."’?
Ca atare ea are drept vocatie si excluda tot ce ar putea si o
contrazicd, fiind astfel, prin statutul sdu religios si dogmatic, ex-

presia unei noi intolerante.
Separarea Bisericilor de stat

Laicitatea este adeseori asimilata, gresit, legii din 1905 pri-
vind separarea Bisericilor de stat. Aceasta lege, care urmeaza ac-
tiunii lui Jules Ferry ce consta in a alunga Biserica din scoala,
este un atac direct impotriva catolicismului, deoarece, asa cum
a explicat Emmanuel Todd, in unele regiuni, catolicismul, de-
parte de a slabi, s-a consolidat practic de-a lungul secolului XIX.
Puterea sa regasita i-a speriat si i-a condus pe oamenii Republicii
sa realizeze in 1905 separarea Bisericilor de stat.'”

Concret, legea din 1905 avea ca scop sa alunge Biserica cato-
lica in afara tarii, slabind-o, exact prin masuri de ordin financiar
(articolul 2) si in special prin confiscarea bunurilor sale.

Daca unii isi imagineaza azi, cu naivitate, ca laicitatea — pen-
tru care legea din 1905 este una dintre arme — este incarnarea,
materializarea juridicd a unei neutralitati religioase, aceasta se in-
tAmpla pentru ci nu este cunoscutd azi istoria ei si pentru ci este
ignorat faptul ci principalul artizan al legii din 1905, Ferdinand
Buisson, apira chiar el o religie ocultd chematd sa inlocuiasci

catolicismul. Nu existd, intr-adevir, in opera intelectuala si poli-

172. Vincent Peillon, Une religion pour la République, op. cit.,
pp- 259-261
173. Emmanuel Todd, Aprés la démocratie, Gallimard, 2008, p. 23.
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ticd a lui Buisson (si a predecesorilor sii) nimic neutru, intreaga
sa opera fiind religioasd prin esentd si prin destinatie. De altfel,
Jean Jaures, el insusi un mare laic in fata Vesniciei, afirmase ca
doar neantul este neutru."’

Jules Ferry, intr-un mod mai cinic, spune: ,Am promis neu-
tralitatea religioasd, nu am promis neutralitatea filosoficd, nici
neutralitatea politicd”.'”

Asa cum afirma Vincent Peillon,

in fata pozitivului, e nevoie de pozitiv. Laicitatea este
pozitiv, nu este neutru! Republica laicd nu este neutrd. Ea
este ofemz'wi, cuceritoare. Este cu atdt mai mult asa, cu cat
se situeazd intr-un cdmp istoric §i politic in care stie cd are
dusmani, ci e contestatd si fragild, cd revenirile in urmd
sunt mereu posibile, ci neutralitatea nu existi si cd este deci
imposibila.'”®

174. Citat de Vincent Peillon, op. cit., p. 193.

175. Jules Ferry, Discours et opinions, 1893—98, rééd. Hachette 2013,
t. 4, p. 353, citat in Jean-Marie Mayeur, La Question laique, XIX-XXe
siecle, p. 58. Vincent Peillon, op. ciz., p. 193.

176. Vincent Peillon, op. cit., p. 194.
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Concluzie

Studierea in durati lungi a istoriei revolutionare si republica-
ne dezvaluie o instabilitate cronica.

In mai putin de doui secole, s-au intdimplat Revolutia de la
1789, Imperiul, Restauratia, Revolutia de la 1830, Republica a
II-a, Imperiul al Doilea, Republica a III-a, apoi a IV-a si a V-a,
si 0 a Vl-a la care viseazd azi atit de mult republicanii. E ca o
balbaiali a Revolutiei care tot nu vine, contrar aparentei lor — da-
torate viziunii de trompe-/'eil pe care o avem la scald umana —, si
se impuna in Istoria Frantei.

Problema nu este institutionala, este religioasa, are de-a face,
in mod ontologic, cu esenta Revolutiei, deoarece francezii care
au integrat, de-a lungul secolelor, din punct de vedere antropo-
logic fird dificultate catolicismul ca religie nationald nu au ad-
mis, dimpotrivd, niciodata, aceastd religie republicana cu carac-
ter ocult. Cum si accepte o religie cAnd i ignora chiar existenta?

Ceea ce explica extrema febrilitate a gardienilor Templului
laicitatii care inmultesc reformele si completarile ce intiresc le-
gea din 1905. Aceastd nevoie aproape bolnavicioasd de a impune
o religie, care in cel mai bun caz, pozitiv sau negativ, nu e perce-
putd decat ca anticlericalism, traduce o teama reald, cea fatd de

pribusirea definitivd a religiei laice si odatd cu ea a Republicii.
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Daci republicanii insistd asupra acestui nou ,adevar din toa-
te timpurile” conform ciruia trebuie sd facem distinctia intre
politic si religios, ei o fac pentru a-si impiedica adversarii sa fie
lucizi si eficienti in ce priveste critica lor fatd de Revolutie si
Republica. Distinctia dintre politic si religios este o capcana in
care, am vazut, nu cad republicanii, ci in care adversarii lor, foar-
te minoritari §i inconsecventi, se arunci cu capul inainte.

Istoria demonstreazd ca Republica este un fel de organ stra-
in respins la intervale regulate de citre Franta; grefa nu a prins
niciodata si nu prinde nici azi. Solutia nu se afld deci in vreo
~regenerare” oarecare a Revolutiei sau in vreo ,expiere” cabalisticd
si iluministd, ci in refondarea institutiilor familiare istoriei ¢arii.
Ceea ce Revolutionarii au desficut incepand cu 1789 trebuie
acum si se construiascd din nou.

Aceasti restabilire, daca trebuie si aiba loc, va trece, intr-un
fel sau altul, prin caderea finald a Republicii mesianice, dupa
modelul Uniunii Sovietice care s-a prabusit exact pentru ci po-
poarele si conducitorii ce trdiau sub imperiul ,,religiei comuniste”
nu mai credeau in ea. Totul ne indeamnd sa credem ci acesta e

destinul ce asteaptd Republica la urmitoarea cotitura a Istoriei.
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